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LE CORAN ET LE PROBLEME 

Quelques Définitions DE LA REVELAïiON 

Entre Ie Coran et la 


conscience personnelle du 
Prophéte Muhammed, il y a 

une distinction essentielle a §erafettin GÖLCÜK 

laquelle Ie Prophéte lui-même Prof. Dr., s.Ü. ilahiyat Fakultesi 

I , Kelam Öëretim Üyesi 

attachait une importance 
capitale. D'ailleurs, s'il se pose 
un problème quant a la source 

du Coran, cette question se résout spontanément, si l'on tient compte de l'opi- 
nion que Ie Prophéte avait exprimée, c'est-a-dire que pour Muhammed, Le 
Coran tirait sa source du surnaturel. II n'était nullement le produit de son intel- 
lect. C'est sur ce point que se pose le problème, et "dés ledébut la distinction 
était pour lui (Muhammed) fondamentale, il a dü distinguer soignéusément. " 


Le Coran, d'une part est "une expression de la réalité inspiratrice de 
Muhammed" et d'entre part, on peut y voir "un parallélisme entre le dévelop- 
perment de l'esprit du Prophéte et le succession des événements historiques qui 
conditionnent ses révélations ". 2 


Nous devons donc préciser immédiatement que le Coran n'est pas lié a 
l'invention du Prophéte. D'un coté l'intelligence de Muhammed se développe 
ou cours du temps, d'un autre coté, le Messager de Dieu, doit faire face aux 
événements divers qui parsèment sa vie. Tandis que les révélations émanent 
d'En Haut et ont naturellement abordé ces périphéries. 

Le Coran seul est un document authentique, c'est a l'aide de la Tradition 
que l'on peut arriver a une meilleure compréhension du Coran . 3 

En ce qui concerne l'authenticité du texte coranique nous ne voudrions 
pas ouvrir une discussion qui se révélerait infructueuse et étrangère au sujet que 
nous sommes en train de traiter. Notre point de départ est la Vulgate actuelle 
que tous les musulmans du globe considèrent et vénèrent comme le livre sacré 
existant depuis toujours, laissé en héritage par le Prophéte Muhammed. Ce livre 


M. Watt, Mahomet a la Mecque, p. 30 

2 S. Hurgronje, J.J. Waanderburg, L'lslam dans le miroir de l'Occident, p. 32 

3 Ibid., p. 32 
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a été l'objet de maints débats au cours de l'histoire. Depuis quelques temps, ces 
discussions ont cédé la place a une large tolérance. Quelques auteurs commen- 
cent a considérer Ie Coran comme un livre authentique révélé par Dieu au 
Prophéte de l'lslam. Cependant, il reste un autre point a élucider : prouver 
I 'authenticité de certaines Traditions. Nous ne nous attacherons pas a cette 
tache. La Tradition qui est considérée comme plus ou moins véridique, nous 
avons l'intention de l'envisager sous l'aspect d'une explication du Coran. Sans la 
Tradition, en effet, on ne peut saisir Ie sens exact du Livre vénéré de l'lslam. 
Pourtant, en ce qui concerne Ie milieu social et religieux oü Ie Coran a été 
révélé, " on peut tirer certaines conclusions quant a la réalité historique" 4 , a 
l'aide, bien entendu, des versets coraniques. 

La place qu'occupe Ie Coran dans la société ou en d'autres termes, dans 
la communauté musulmane est trés importante. 

Paree que Ie "texte du Coran se présente comme une dictée surnatu- 
relle enregistrée par Ie Prophéte inspiré; simple messager chargé de Ie transmis- 
sion de ce dépot, il en a toujours; considéré la forme littéraire comme preuve 
souveraine de son inspiration prophétique personnelle, miracle de style supé- 
rieur a tous les miracles physiques. Le Prophéte Muhammed et tous les musul- 
mans a sa suite vénèrent dans le Coran une forme parfaite de la Parole divine; si 
la chrétienté est fondamentalement l'acceptation et l'imitation du Christ avant 
l'acceptation de la Bible, en revanche, l'lslam est l'acceptation du Coran avant 
l'imitation du Prophéte . 5 

Le Coran en tant que Livre révélé, constitue la basa de la religion islami- 
que. Le Prophéte n'est autre qu'un simple transmetteur et avertisseur. II n'a pas 
le droit d'ajouter de sa propre initiative quoi que ce soit au texte. 

Le Prophéte n'est que le dépositaire du Coran, mais il a constamment 
joui en sa qualité même d'envoyé d'Allah de la considération profonde et una- 
nime de tous les musulmans. Pour encore mieux préciser la place au revêt le 
Coran au sein de la communauté musulmane nous dirions que le Coran est 
comme l'a dit un éminent savant franqais Louis Massignon 6 "un code, car il rap- 
pelle aux croyants le pacte primitif de l'humanité avec son Seigneur et l'effrayant 
süiFD / 17 j u g emer| T qui l'attend, le décret qui l'a prédestinée et la sanction qui la menace", 
g Ceux qui étudient le Coran, le font dans des optiques différentes. Toute 

opinion apporte une clarté nouvelle sur le Coran et découvre un aspect caché 
du Livre sacré. 

Le Coran est chargé d'une conception nouvelle du monde, qui entendait 
changer profondément le mode de vie des Mekkois. Ainsi la riposte des habi- 


4 Ibid., p. 32 

5 L. Massignon, Opéra Minora, p. 1 5 

6 Ibid., p. 1 6 
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tants de le ville, qui ne voulaient pas abandonner leurs croyances sclérosées, 
léguées par leur ancêtres, fut-elle vive, "dès son apparition le Coran est devenu 
un point de mire de la part des concitoyens de Mahomet. La population de la 
Mecque, ville natale du Prophéte, loin d'admirer ou même d'apprécier les quali- 
tés exceptionnelles d'un des leurs, a regardé les révélations transmises au Pro- 
phéte par Allah avec le plus grand scepticisme 7 Le Coran qui se forma parallè- 
lement a la mission prophétique de Mahomet avait des expressions et un 
contenu que le ville a attaqués; le Prophéte et sa prédication prouvent que les 
Mecquois n'ont point pu faire confiance ni a lui, ni a sa parole. 8 Pour pouvoir 
mesurer la gravité de la réaction des Mekkois , référons-nous aux versets cora- 
niques suivants : 

"Quand on leur dit : "Suivez ce qu'Allah a fait descendre!" il répondirent: 

"Non! Nous suivons la coutume que nous avons trouvée être celle de nos pères 
I" Eh quoi ! si le Démon les appelait au tourment du Brasier". 9 Lorsque le Coran 
proclamait son thème principal, a savoir, l'unicité de Dieu, la population de la 
Mekke manifestait son opposition envers I 'Envoyé d'Allah. "En vérité, quand on 
leur disait: "Nulle divinité sauf Allah" ils se montraient superbes et disaient: 
"Allons-nous délaisser nos Dieux pour un poète possédé ?"'° 

Le Définition Du Coran 

Telles étaient les circonstances lors de l'avènement du Coran dont nous 
avons rapporté trés brièvement l'importance capitale A dans la communauté 
musulmane. Quant a la définition du Coran, nous admettons celle que Fr. Buhl a 
donnée: “L'ecriture sainte des Musulmans, contient, fixées par lécriture, l'en- 
semble des révélations de Muhammed" 11 . Le mot Coran, en arabe Qur'an est 
un verbe qui veut dire "lire", mois il est aussi employé dans le sens de "réciter", 
"déclamer". Ce dernier cas est le plus fréquent. II en résulte que le Coran est ce 
qui est récité, déclamé, a savoir, ce que Dieu apprenait a Muhammed et que 
celui-ci répétait après lui. 

Ce mot Qur'an se trouve comme infinitif dans la Sourate 12 avec le sens 
de réciter, prêcher süiFD/17 

I 6. "No remue point ta langue, en le disant pour en hater l'expression 9 

(bayan) 

1 7. A nous de le rassembler et de le prêcher 


7 J. Bouman, Le conflit autour du Coran, p. I 

8 J. Bouman, Le conflit autour du Coran, p. I 

9 Le Coran, 31/20 

10 Le Coran, 37/35-36 

1 Fr. Buhl, Anc. de l'lslam, p. I 1 24. 

12 Le Coran, 75/16-19 
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I 8. Quand Nous lu prêchons, suis-en la prédication 

19. Ensuite, a Nous, son exposition. 

Dans un autre passage du Coran 13 , nous trouvons, employés a la fois, les 
mots de "lire" et de "livre". Parmi les exigences des Mekkois prenaient place 
aussi "une Ecriture (un Livre) que nous lirons" (des Mekkois). 

On rencontre souvent les mots d'al-Kitab, l'Ecriture, Ie Livre en rempla- 
cement du mot Coron. 

Le Coran, possède plusieurs dénominations parmi lesquelles se distin- 
guent surtout al-Furquan qui est en vérité un attribut du Coran. Ce que veut 
dire eet attribut, c'est que le Coran doit séparer le bon du mauvais, éclaircir 
l'obscurité qui s'installe dans l'esprit du fidéle, et tracer le droit chemin pour le 
croyant. C'est la raison pour laquelle on lui donne I 'attribut d'al-furquan a savoir 
répartition. 14 

Nous voudrions quitter le monde des mots en précisant une idéé juste 
et valable, suivant laquelle le nom du Coran "aussi bien comme sens que 
comme résonance, est un des plus beaux des vocabulaires religieux". 15 

M. 'Abduh raisonne sur l'aspect historique du Coran eu faisant une dé- 
duction logique a l'égard de son historicité, il le définit comme suit : "Une tradi- 
tion unanime, que le doute ne peut atteindre nous apprend que l'éducation du 
Prophéte fut telle que nous venons de le dire et qu'il était illettré; la tradition de 
tous les peuples est unanime qu'il apports un Livre en déclarant que ce livre lui 
avait été révélé. C'est le Coran écrit sur les Moshaf, conservé jusqu'a ce jour 
dans le coeur de tous ceux parmi les musulmans qui tiennent a l'apprendre". 16 

Parole de Dieu : Afin de mieux comprendre l'expression de "parole de 
Dieu" employé par les Musulmans a propos du Coran il faudrait citer briève- 
ment la conception du christianisme a eet égard. A en croire J.M. Abd-al-Jalil, le 
christianisme considère le Parole de Dieu comme: "Une doctrine, un enseigne- 
ment des prescriptions des Lois que Dieu communiqué aux hommes par l'in- 
termédiaire d'autres hommes; ces derniers, prophètes, écrivains saints gardent 
leur personnalité et leur "manière" dans L'expression de ce message tout en 
étant cous l'influence directe et spéciale de Dieu pour le percevoir et pour le 
süiFD/i7 transmettre” 17 . Cela devrait être le conception chrétienne sur le terme en 
1 0 couse. 


13 Ibid, 17/93 

14 al-Zarquariï, Menahil al-irfan fi Ulumal Qur'an, p. 7 

15 C. U. Gheorgie, Le vie de Mahomet, p. 84 

16 M. Abduh, Risalat al-TawhTd, p. 99, a partir de la traduction franpaise. Librairie orinetaliste, Paris, 
1965 

17 J. M. Abd-el-JalTI, LAspect interiéur de l’lslam, p. 1 8 
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Au contraire, dans l'lslam, nous trouvons une autre faqon de saisir ce 
terme de "parole de Dieu". II y a une distinction nette et établie a ce sujet» Pour 
le musuiman, "le Coron d'un bout a l'autre sans excepter le moindre syllabe: 
tout ce qui se trouve entre les deux feuilles de couverture du Livre appelé 
(Coran) est la parole de Dieu Lui-même, textuelle, telle qu'elle est conservée 
de toute éternité" 18 et écrite dans la "planche bien gardée" (al-Lawhal-Mahfüz) 

21. "Pourtant ceci est une Prédication sublime, 

22. sur une Table conservée. 19 A part, nous possédons d'autre verset 
d'après lequel le Coran lui-même est appelé : 

"La mère du Livre ou de lecriture, l'umm al-Kitab. " 

3. Nous avons fait descendre une Prédication en arabe. Fout être rai- 
sonnez-vous. 

4. En vérité, cette Ecriture, dans l'Archétype auprès de Nous, est certes 
sublime et sage" 20 

En commentant ces deux versets, R. Blachère dit : 

"Umm el-Kitab" Archétype text. Le Mère de I' Ecriture" Ailleurs il est dit 
que la Révélation est conservée auprès d'Allah, en une Table Sainte. 2 

D'après la conception islamique, la mission prophétique ne consiste qu'a 
transmettre le Coran dont l'Archétype est soigneusement gardé auprès de Dieu 
et a avertir l'homme. 

Nous choisissons quelques versets parmi tant d'autres en ce quoi 
concerne la mission prophétique : 

"je ne suis pas une innovation parmi les Apótres Je ne sais ce qu'on fera 
ni de moi ni de vous. Je ne suis qu'un Avertisseur explicite". 22 

"Obéissez a Allah et obéissez a l'Apotre! Si vous tournez le dos, A Notre 
Apötre incembe seulement le communication explicite" 23 

"La Révélation (tanzTI) de l'Ecriture émane d'Allah, le Puissant, le Sage" 24 

Puisque l'Archétype du Coran se trouve auprès de Dieu, se source ori- 
ginale est Dieu Lui-même. 

Le Coran constitue un miracle par excellence tant doctrinal que litté- 
raire, son inimitabilité est absolue. II en est lui-même témoin. 


18 Ibid, p. 19 

19 Le Coran, 85/21-22 

20 Le Coran, 43/3-4 

21 R. Blachère, Le Coran, traduction franpaise selan reclassement des Sourates, p. 258 

22 Le Coran, 43/9 

23 Le Coran, 64/ 1 2 

24 Le Coran, 45/ 1 

25 Le Coran, 1 7/88 



§erafettin Gölcük 


"Dis : "certes, si les Humains et les Djins s'unissaient pour produire une 
(Révélation) pareille a cette prédication; ils ne sauraient produire (rien de) pa- 
reil, fussent-ils les uns les autres des auxiliaires " 25 

Le Coran dans la vie quotidienne 

Au cours des siècles révolus, les adeptes du Coran non seulement les 
récitaient avec zèle et le respectaient fidèlement, mais également en tiraient leur 
principe et leur code dans tous les domaines de la vie. Le Coran était devenu le 
premier livre de lecture. C'était aussi l'unique psalmodie liturgique utilisée lors 
de le accomplissement de toutes sortes de prières. 

C'est le Coran qui a lentement formé la mentalité musulmane 26 en tant 
que livre de méditation. En effet, le Croyant musuiman observait les choses de 
la vie sous I ’angle de la conception coranique, II était trés facile ; de constater 
les effets du Coran dans la vie courante. II serait vain de rappeler que l'enfant 
musuiman dés son enfance apprenait le livre d'Allah par coeur. Plus tard, le 
Coran marquera profondément sa vie d'adulte. En définitive, le Coran était "un 
système du monde positif et révélé, réglant I 'experimentation. I'explication et 
l'appréciation de tout événement . 27 

Le Coran avec ses divers aspects se mêle dans la vie du croyant. Pour 
l'un c'est un mémorandum, pour l'autre c'est un répertoire verbal dans lequel 
chercher le mot, le terme dont il a besoin. Le livre saint des musulmans tient 
une place d'autant plus considérable qu'il n'est plus question de le remplacer 
par autre chose. II colle a la vie du fidéle musuiman a tel point que l'on ne peut 
pas le séparer. Grace a celui-ci, le croyant musuiman éclaircit l'obscurité du 
chemin a prendre, il y trouve un bon et solide guide. Pour lui, le livre de Dieu, 
contient des définitions durablement "applicables et permettant a la réflexion de 
s'exercer ". 28 C'est le Coran oui élabore la vie future du Musuiman, tranche les 
difficultés de toutes espèces. 

AI-DahabT 29 tout au début de son ouvrage, intitulé al-Tafsir w'al Mufassi- 
rün, consacre un certain nombre de pages a I 'importrance du Coran et son 
influence sur la vie musulmane en général. 

En tant que livre de méditation quel est le röle joue'par le Coran sur le 
musuiman ? Le disciple du Coran promène ses yeux autour de lui-même, 
conqoit la puissance sans rivale d'Allah, s'exerce a percevoir l'utilité des bienfaits 
accordés par le Créateur a l'homme. Ainsi l'homme croyant s'encadrera-t-il par 


26 L. Massignon, Opére Minore, p. 48 

27 L. Massignon, Passion d'al-Hallaj, p. 466 

28 Ibid. 

29 AI-DahabT, al-TafsTr wa'l-Mufassirun, pp. 5-8 

30 L. Massignon, Opéra Minora, p. I 8 
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une idéé de Dieu-Tout-Puissant et par ses préceptes qui ont pris pièce dans le 
Coran. Grace a I 'élaboration du Coran, un nouveau type d'homme surgit dans 
le monde. C'est le musuiman. Ce dernier est l'oeuvre incontestable du Coran. 

Pour L. Massignon, ii y a deux originalités du Coran a noten "première- 
ment: il contient surtout au début chronologique de se notation, bien des pos- 
sèdes en prose rimée, mais le rime s'interrompt quand la pensée l'exige et ne la 
commande pas". Comme deuxième originalité du Coran : "c'est son caractère 
divertissement insinué, pour faire réfléchir, entre les lignes a une intention 
maTtresse, au-dela de I a voix du messager transmetteur". 30 

La troisième originalité du Coron, pour nous, par rapport aux livres révé- 
lés précédents, c'est que le descente du Coran s'est faite par fragments pendant 
vingt-trois ans de la vie de son messager Muhammed, alors que les Livres de 
MoTse et de Jésus sont descendus d'un seul bloc. La Science purement religieuse 
qui a vu le jour pour la recherche des causes de telle révélation, s'appelle (al- 
asbab- al-nusül) - les couses des révélations 31 En de nombreuses occasions, le 
Prophéte Muhammed est l'objet d'innombrables questions. Avec les réponses 
de celles-ci les réflexions et les demandes ou non de Prophéte lui-même, au 
bout de vingt-trois ans, on a obtenu un recueil qui est nommé le Coran pro- 
prement dit, dans lequel se placent des principes permanents, des ordres 
moraux, sociaux et religieux. 

Le Coran, qui est une vérité, est le "seul repère entre le Créateur et la 
Crésture". Grace a lui les musulmans trouvent leur unité, il constitue un "signe 
de non union, mais de séparation". Autrement dit, le Coran avertit l'humanité 
toute entière, 'Tunifiant en lo séparant de Dieu" 32 . 

Dieu est une Existence Suprème a part, méme fesprit-dé l'homme ne 
peut pas le concevoir, il ya des attributs de Dieu par l'intermédiaire desguels 
on peut connaTtre Dieu. C'est le Coran qui enseigne les attributs de Dieu. Par 
conséquent le Coran est le pont entre Dieu et sa créature par lequel on peut 
posséder une juste et véritable connaissance sur la vérité de Dieu. C'est surtout 
avec l'application des préceptes coraniques que l'homme croyant se trouve 
vraiment dans la Présence de Dieu. En effet, le Coran est le canon du Créa- süifd / 1 7 
teur afin d'améliorer la créature, le guide du Ciel pour indiquer le droit chemin "| 3 
sur la terre" 33 . 

L. Massignon remarque que le Coran a été "nié généralement par les 
Chrétiens et les Juifs, tout comme "l'inspiration" des Evangiles est niée par Israël." 


3l Tahsin Demiroglu, Esbab-nuzul, T I, p. 17 

32 J. Waardenburg, 'Islam dans le miroir de l'Occident, p. 206 

33 al-Zarquanf, al-Menahil - al irfan ff ulümal Quran 
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34 Or, nous savons désormais que dans l'lslam en général et dans Ie Coran en 
particulier, il n'y a aucune négation a I ' encontre de la Thora et de l'Evangile; 
en revanche, Ie Coran prétend que les deux livres Saints étaient véridiques et 
divins. La haute mission du Coran révélé est de les prouver, et de les corriger 
des falsifications et des erreurs que leurs adeptes y avaient introduites autrefois. 

"Surtoi (Prophéte) il a fait descendre l'Ecriture avec vérité, déclarant vé- 
ridiques les messages antérieurs. II a fait descendre la Thora et l'Evangile" 35 . 

Le style du CORAN 

Quant au style du Coran, il ne s'agit pas de pure poésie. Le Coran 
étant un livre multidimensionnel et ayant des aspects divers, on a avance a ce 
jour de nombreuses théories a son sujet. II a un style trés particulier. C'est 
pourquoi nous rencontrons des gens soutenant que ce livre était pure poésie. 
De toute faqon, le Coran malgré "ses envoütantes beautés, n'est pas un 
poème". En effet, 'Tarchitecture des mots, le heurt des images, la musique puis- 
sante et colorée des versets n'y cachent jamais le sens". A travers ses particulari- 
tés, "il fonde un mode de vie et de pensée".( 36 bis) Pourtant, on y distingue 
facilement deux expressions nettement différentes l'une et l'autre. Cette parti- 
culière construction du Livre Sain des musulmans lorsque Ion récite le Coran, 
n'échappe pas aux yeux. A vrai dire, les textes qui sont brïlants "du feu prophé- 
tique, les sourates pressées et haletantes, menaqantes ou angoissées a l'annonce 
des peines éternelles et de la justice implacable de Dieu sont bien les Mec- 
quois". 37 

Dans les sourates mekkoises qui sont plus courtes que celles de Médine, 
nous constatons que le Prophéte "est inquiet, hésitant sur ses forces, prêt au 
désespoir devant l'ampleur de sa mission". 38 

Nous fournissons quelques exemples a partir du Coran tant littéraire 
que doctrinal en ce qui concerne les sourates mekkoises. 

1 - O (toi) couvert d'un manteau ! 

2 - lève-toi et avertis 

3 - Ton Seigneur, magnifie (Le) ! 

4- - Tes vêtements purifie (les) 


34 L. Massignon, Les VII Dormants, p. 258 

35 Le Coran 3/3 Voir sur le détoumement des Juifs et des Chrétiens de leur vraie religion. Lo Coran 
9/31-34 

36 bis J. Grosjean, Le Coran, Trad. de D. Masson 5/4-8-52, p. X 
37 J.M Abd el-Jalil, Aspect intérieur de l'lslam, p. 23 
38 R.BIachere,Le Coran (Que sais-je ?),p.3 1 
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5 - la souillure, fuis (la) ! 

6 - Ne donne point croyant trop donner ! 

7 - Envers ton Seigneur sois constant ! 39 

Cette sourate traite plutöt le thème de l'inquiétude et de l'hésitation de 
Mohammed a I 'égard de sa mission prophétique et qui est datée parmi les 
anciennes. 

1 - Par la clarté divine 

2 - Par la nuit quand elle règne 

3 - ton Seigneur ne t'a ni abandonné ni haT 

4- Certes la (vie) dernière sera meilleure pourtoi que la (vie) première 

5- Certes ton Seigneur te donnera et tu seras satisfait 

6 - Ne te trouva-t-il point orphelin si bien qu'il te donna un refuge ? 

7- Ne te trouva-t-il point égaré si bien qu'il (te) guida ? 

8 - Ne te trouvo-t-il point pauvre si bien qu’il (t')enrichit 1 

9 - L'Orphelin, ne (le) brime donc pas ! 

1 0- Le mendiant ne (le) repousse donc pas ! 

I I - Du bienfait de ton Seigneur, parle (a autrui) 40 . 

Lorsque nous examinons les textes médinois, nous constatons qu'ils sont 
évidemment différents de ceux de la Mekke, tant du point de vue du fond que 
de la forme. 

Les textes médinois sont "moins poétiques et moins oratoires, répètent 
sans doute les menaces, les promesses et les exhortations de sourates antérieu- 
res, mais surtout organisent la communauté" 41 musulmane qui est en train de 
naTtre, ils répondent aux besoins de la nouvelle société en fondant les princi- 
paux éléments et en édifiant une nouvelle loi il serait indispensable d'admettre, 
en fonction d'une opinion partagée par beaucoup, que la période mekkoise 
était celle de la croyance et que la période de Médine était celle de l'action, de 
l'organisation d'une nouvelle communauté et de la mise en oeuvre d'une éner- 
gie due a la croyance profonde et solide a un Dieu unique. Cette énergie était süiFD / 1 7 
accumulée pendant une durée de purification de 1 3 ans revetant les premières -| 5 
années de la mission prophétique de Muhammed. Tous ces éléments nouveaux 
démontraient une certaine influence sur l'allure générale de la révélation corani- 
que. Nous le voyons clairement dans les versets coaniques de la deuxième 
période. 


39 Le Coran, 71/1-7 
* Le Coran 93 

4I J. M. 'Abd el-Jalil, Aspect intérieur de l'lslam, p. 23 
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Le contenu du CORAN 

Après avoir examiné la forme du Coran, étudions le contenu de l'Ecri- 
ture sacrée de l'lslam. Tout d'abord, nous y rencontrons "sous une forme ra- 
massée, condensée, elliptique des fragments de l'histoire de l'humanité" 42 Ce 
qu'il y a d'important dans le Coran, c'est qu'il donne en exemple la vie des 
anciens aux générations futures. La faqon dont le Coran traite ces événements 
historiques, de la première heure de lei création est pour en dégager des pro- 
messes, des menaces et des lignes de conduite sur l'avenir proche ou lointain. 
En choisissant uru; parelle méthode, le Coran est trés exigeant a l'égard de la 
véracité des récits et notamment veut "écarter les faux forgés par l'imagination " 
4j Lorsqu'il raconte une histoire sur la vie des prophètes et sur ce qui se passait 
a l'époque, le Coran, insiste sur l'innoncence des Envoyés de Dieu, impute les 
erreurs aux incrédules et met l'accent sur le bon coté de la justice divine et sur 
l'inflexibilité de ses décisions. 

Considérant les religions monothéistes en une seule chaTne qui remonte 
au premier homme-prophète, Adam, le Coran, nous apporte un aperqu suffi- 
sant sur les religions qui ont précédé l'lslam. Si les événements historiques oc- 
cupent une telle place dans le Coran, c'est paree que celui ci est le dernier 
livre envoyé par Dieu aux hommes, c'est pourquoi des jugements de valeur sur 
lus attitudes des peuples anciens et leur intransigeance contre les prophètes 
de Dieu prennent une ampleur si considérable. 

Un certain nombre d'orientalistes occidentaux, parmi lesquels notam- 
ment Snouck Hurgxonje i- Goldziher et Becker, prétendent que les premiers 
passages du Coran prêchent plutot le jugement. Le monothéisme pur prend 
une deuxième place au début de la révélation coranique . 44 Ces deux thèmes 
fondamentaux du Coran occupent une trés large place a travers les versets 
coraniques. 

D'après ce que le Coran nous enseigne, les docteurs de différentes 
confessions ont corrompu leurs dogmes, ont introduit des éléments étrangers 
dans leur enseignement et enfin ont altéré les Livres sacrés. 

"Malheur a ceux qui écrivent l'écriture de leurs mains, puis (qui) disent : 
süiFD/17 "ceci vient d'Allah" afin de le troquer a faible prix ! Malheur a eux pour ce 
-| g qu'ont écrit Leurs mains I Malheur a eux pour ce qu'ils se sont acquis!" 45 , C'est 
aussi un point sur lequel le Coran insiste davantage lorsqu'il s'agit des peuples 
anciens. 


42 lbid., p. 1 8 

43 M.Abduh Risalat al TawhTd, p. 100 

44 J. Wardenburg, l'lslam dans le miroir de l'Occident, p. 32 

45 Le Coran 2/79 47-4/174 
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Les versets du Coran sont des parfaits guides pour le croyant dans sa vie 
quotidienne : 46 

1 - T.S. Voici les aya de la prédication et d'une Ecriture explicite 

2 - Direction et Bonne Nouvelle pour les Croyants 

3 qui accomplissent la Prière, s'acquittent de I 'Aumöne et sont 
convaincus de la (Vie) Dernière" 

La révélation dans son ensemble est aussi la Sagesse. 47 "Ces comman- 
dements font partie de la Sagesse que t'a révélée ton Seigneur". Dans d'autres 
versets, le Coran devient la Guérison et la Lumière. (Cette Edification pour 
ceux qui croient, est Direction et Guérison " 48 - 49 "Hommes ! une preuve (bur- 
han) vous est venue de votre Seigneur, et Nous avons fait descendre vers vous 
une Lumière éclatante. 

Le Coran, avec son contenu si divers et si étendu, est non seulement un 
"guide de la conscience" , mais aussi un "guide de la vie" 50 , c'est pourquoi il éla- 
bore pour le musuiman une conduite religieuse, un comportement valable pour 
toujours a l'égard de la société dans laquelle il mène sa vie. 

Un autre aspect du Coran important, c'est son visage social, M. Abduh 
admet franchement que le Livre d'Allah, est un ordre social a appliquer a tout 
moment dans toutes circonstances pour la communauté musulmane. Au mo- 
ment ou le Coran a été appliqué comme il faut, il n'y avait aucune crise grave 
dans les pays musulmans. Lorsque l'on négligea les préceptes du Coran pour 
s'en éloigner de plus en plus "les calamités se multiplièrent" 51 chez les musul- 
mans. En effet, le Coran ordonne la justice et - l'équité. C'est sur ces deux der- 
niers principes que les lois sociales ce reposent, si on n'a pas recours au Coran 
pour tirer les lois dont on a besoin, le résultat serait ainsi un tel désordre dans 
lequel les pays musulmans vivent actuellement. 

Avant d'aborder un dernier aspect original du Livre Saint de l'lslam, pour 
ne pas énumérer tout ce qu'il contient, il nous convient de dire que la Coran 
est la base de la civilisation musulmane, c'est a partir de lui que l'on cherche des 
resolutions concrètes aux problèmes d'ordre religieux, sociaux et moraux dans 
le monde musuiman. Nous avons l'intention de terminen cette rubrique initiale 
de notre travail consacrée brièvement au Coran, en retournant une fois de plus 
sur son style et son acpect littéraire par l'importance qu'il revêt. 


46 Ibid, 27/1-3 

47 Jbid, 17/39 
48 lbid., 4-1/4 

49 4/ 174 

50 J. Chelhod, Introd. a la soc, de l'lslam, p. 169 

51 M. 'Abduh Risalat al TawhTd, p. 100 
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Le terme "Ie dernier aspect original" du Coran, a nos yeux, signifie son vi- 
sage littéraire. Jusqu'a nos Jours, on en a parlé davantage. Nous avons l'intention 
d'aborder succinctement eet aspect trés apprécié du Coran. 

Lors de l'avènement du Coran, la Péninsule arabe vivait le plus haut de- 
gré de son histoire littéraire. Parmi les gens, le poète et l'orateur étaient les plus 
estimés et respectés. Dans un milieu social oü l'art de parole est mieux installé 
que parmi d'autres, il est évidemment facile de trouver le poète et l'orateur de 
grande envergure a l'échelon du pays. II serait d'autant plus norrmal que les gens 
du pays s'intéressent et apprécient, a ce que disent ces représentants de l'opi- 
nion publique. Lorsque le Coran est apparu avec son style particulier et tout 
neut, tous les orateurs et les poètes lui tournèrent le dos. lis voyaient dans la 
parole du Coran leur propre rival, tant littéraire que philosophique. II était trés 
humiliant, pour eux, d'obéir a une nouvelle loi qui a l'intention de les changer 
complètement et en même temps est on défi littéraire envers leurs oeuvres. Ce 
qui les fachait davantage, c'est que la personne qui le présentait était un illettré. 
Leur esprit bouleversé en constatant que ce défi provenait d'une bouche de qui 
ne savait; ni lire ni écrire. Au cas oü ils admettaient tout ce qu'il disait, ils seraient 
tombés dans l'absurdité et dans le chaos. 

Ce qui serait la meilleure chose a faire, c'est d'objecter, de s'opposer 
complètement a ce nouveau rival apparaissant, Pourtant, le Coran avait dé.ja 
lancé son défi 52 ; 

"Dis : "Certes, si les Humains et Djins sunissaient pour produire (une 
Révélation) pareille a cette Prédicatton, ils ne sauraient produire (rien de) pa- 
reil, fussent-ils les uns pour les autres des auxiliaires." 

lei, nous laissons la parole a M. 'Abduh en ce qui concerne l'inimitabili- 
té du Coran et son talent littéraire ; "Malgré la longueur du temps que dura le 
défi et malgré l'acharnement des adversaires dans leur agression, ils furent 
frappés d'impuissances et s'en retournèrent vaincus. Ainsi se vérifia que la pa- 
role du Livre vénéré était plus sublime que toutes les paroles et sentences. 
L'apparition d'un Livre pareil dans le bouche d'un illettré n'est-elle pas le plus 
grand des miracles et la prouve la plus convaincante que ce Livre n'est pas une 
oeuvre humaine, mais un rayon de la Science divine, une sagesse émanant du 
Seigneur et descendue sur la langue du Prophéte illettré ". 53 

Les écrivains et les docteurs musulmans ont cons-tamment, avec le 
plus grand soin, réservé une rubrique a l'inimitabilité (‘ijaz) du Coran dans leur 
recueil établi pour les connaissances coraniques ou ont entièrement rédigé des 


Le Coran, 1 7/90 
M. 'Abduh, Risalat al TawhTd 
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ouvrages consacrés a cette fin ultime. A ce que nous avons évoqué, l'histoire 
de la Science coranique est témoin avec la multitude de ses exemples. 54 

A la fin de notre rubrique réservée a la définition du Coron, il nous 
convient de rappeler trois idéés qui circulent lorsqu'il s'agit de l'origine du Co- 
ran, Pour le musuiman, bien entendu, sans aucun doute, le Coran, est dans son 
origine totalement surnaturel" 55 , il émane d'Allah, il est sa parole in- 
créée.Cependant a l'avis du musuiman, les sons, les lettres et les signes sur le 
papier qui servent a conserver et utiliser le Coran, sont crées. Dans son ensem- 
ble, le Coran n'a quune seule source. C'est Allah, l'auteur véritable du Livre 
Sacre. 

Malgré l'existence d'autres conceptions sur le Coran ce point de vue 
musuiman gagne de plus en plus de terrain. Néanmoins, les deux autres percep- 
tions a l'égard du Coran ne manquent pas beaucoup de partisans. La deuxième 
idéé est que d'après le sécularisme Occidental, le Coran est l'oeuvre de la per- 
sonnalité de Muhammed en dehors de son esprit conscient. C'est-a-dire que 
suivant cette conception, le Coran est l'oeuvre personnelle du Prophéte a Tis- 
sue d'un effort purement humain. 

Quant a la troisième, cette perception au sujet du Livre des musulmans, 
consiste a dire que le Coran est l'oeuvre de l'activité divine mais produite par le 
moyen de la personne de Muhammed. En analysant ce point de vue, nous cons- 
tatons que Ton admet l'activité divine mais pourtant en y insérant Teffort hu- 
main du Prophéte" Les partisans de cette conception prétendent que dans le 
Coran, il y a certains traits attribués a Muhammed en direction de leur percep- 
tion. 

Ce qui est fondamental pour nous, a part tout ce que nous avons évo- 
qué plus haut lorsqu'il s'agissait de la source de la révélation coranique, c'est 
que nous sommes toujourdevant une réalité vivante : c'est le fait coranique. 

Dans la croyance de millions de musulmans, le Coran représente le Livre 
d'Allah révélé au Prophéte Muhammed par Tintermediaire de l'Ange Gabriel. 

C'est leur foi. Nous voudrions voir sous eet angle le problème du Coran, en 
partant d'une réalité apparue, existante et enfin sociologiquement et histori- süifd / 1 7 
quement réelle. 1 9 

Ce fait coranique est sociologiquement réel puisque des millions de mu- 
sulmans y voient leur guide social, religieux et moral, quant a son historicité, 
l'histoire ne dit jamais Tinexistence d'un Livre divin qui s'appelle le Coran. En 
revanche, depuis quatorze siècles, elle témoigne que grace aux commande- 


1 al-SuyutT al-, itquan al-ZarquanT, T. 2, pp. 227-334Menahil al- "Irfan fi ulumo al Qur' an. Dr M. 
Draz al-Nabaal azTm, pp. 7 1 -72 
’M. Watt, M. a la Mecque, p. 80 
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ments de ce Livre, la civilisation toute entière de la planète a gagné tant de 
nouveautés et de diversites. 


KUR’AN VE VAHiY MESELESi 

Prof. Dr. §erafeddin GÖLCÜK 

Kur'an, söz ve anlam olarak Hz. Muhammed'e (S.) vahyedilen Allah kela- 
midir. Kur'an yegane sahih belgedir. O'nun anla§ilmasi Hz. Peygamber’in (S.) 
sünneti yardimiyla olur. 

Kur'an, müslümanm günlük hayatinin aynlmaz bir pargasidir. Kur'an bir ha- 
yat tarzi sunmakla birlikte yeni ve taze görü§ ufl<u sergiler. Kur'an'in ge§itli isimleri; 
Beyan, Furkan, Zikrvb. O'nun mahiyetini vetanimim ifade ederler. 

Allah'in katinda Levh-i Mahfuz'da itina ile korunan Kur'an'i, Peygamber sa- 
dece teblig etmi$tir. Kur'an, Allah katindan inzal edilmi§tir. 

Kur'an'in üslubu, nazim ve belagati, fesahati kendine özgüdür. O, hem an- 
lam hem de üslup, stil itibariyle en mükemmel mucizedir. 

Kur'an'in muhtevasi; tarih, hukuk, iman, ibadet, ahlak vb. insanin ihtiyaci 
olan bütün hususlari kapsar. 
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ABBASI PROPAGANDASI 
SÜRECiNDE Hi§AM 
b. ABDÜLMEÜK DÖNEMi 


ismail Hakki AT^EKEN 

Dog. Dr. S. Ü. ilahiyat Fakültesi 
islam Tarihi Ögretim Üyesi 

kabul edilmesine kargilik ig siyasette galkantili devirlere sahne olmug, birgok isyan 
ve ayaklanma patlak vermigtir. Bu isyanlar bir yandan ig düzeni bozarken diger 
yandan da HaricTlik, §Ta, Mu'tezile, Mürcie vb. din? ve siyasT firkalarin olugmasina 
zemin hazirlamigtir. Muhtemelen 100/718 yillannda bagladigi kabul edilen AbbasT 
da'veti ( ed-Da'vetul-Abbasiyye ) faaliyeti, Irak bölgesiyle birlikte uzun yillar Hora- 
san'da gizlice devam etmigtir. 1 28/745 yilinda agiga gikan bu hareket, 1 32/749 
yilinda EmevT Devleti'nin yikilmasiyla bagariya ulagmigtir. 

EmevTler döneminin 10. halifesi olan Higam b. Abdülmelik (halifeligi 1 05- 
125/724-743), idarï dehasi ve kigiligiyle temayüz etmig birisidir. 20 yila yakin 
devam eden halifeligi sirasinda igteki gegitli isyan hareketlerini bastiran Higam, 
digta fetih hareketlerine büyük önem vermig ve devletin sinirlarini güglendirmigtir. 
Bu dönemde meydana gelen ig olaylar ve isyan hareketlerinin 1 00/7 1 8'li yillarda 
gizlice bagladigi kabul edilen AbbasT propagandasina etkileri önem arz eden bir 
konudur. Günkü 20 yillik Higam dönemi, 28 yil (100-128/718-745) süren AbbasT 
da'vetinin gizli da'vet döneminin büyük bir kismini igine almaktadir. Günümüze 
kadar AbbasT da'vetiyle ilgili yapilan galigmalarin gogunda önemli bir eksiklik dikkat 
gekmektedir ki, bu da Higam döneminin AbbasT propagandasi agisindan bu son 
derece önemli konumu detayli bir gekilde incelenmemig olmasidir. 

Bu makalede Higam b. Abdülmelik'in halife oldulctan sonra uyguladigi ig 
siyasetin ana noktalari ve bu dönemdeki isyan hareketlerinin AbbasT propaganda- 
sinin geligimine etkileri incelenecelctir. Ayrica Higam dönemi boyunca AbbasT 
propaganda sürecinin nasil sürdügü, Higam'in ve Horasan bölgesi valilerinin Ab- 
basT propagandistlerine (daT) kargi tavirlari ele alinip degerlendirilecel4ir. 

I - Higam b. Abdülmelik’in ig Siyasetinin Ana Noktalan: 

Higam b. Abdülmelik'in kigiligi, dinT-ahlakT özellikleri, alimler ve gairlerle ilgi- 
si vb. konularda detayli bilgiler bulmak mümkündür. Biz bu baglik altinda özellikle 
Higam'in hilafete gegtikten sonra izledigi idarT ve siyasT politikalari hakkinda gerek 
ilk dönem kaynaklarinda, gerekse gagdag aragtirmalardaki bilgileri inceleyecegiz. 


Girig 

Hulefa-i RagidTn 

döneminden sonra 41/661 yilinda 
kurulan ve 1 32/750 yilinda yikilan 
EmevT Devleti, toplam 89 yil 
sürmüg ve bu devirde 14 tane 
halife ig bagina gelmigtir. EmevTler 
dönemi, dig siyaset ve fetihler 
agisindan bagarili bir dönem olarak 
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Aynca bu konuda batili yazarlarin Higam'la ilgili degerlendirmelerini kisaca ele 
alacagiz. 

YezTd b. Abdülmelik'in ölümünden sonra 105/724 yilinda hilafet makami- 
na gelen gegen Higam, ig savaglarla sarsilmig, ig ve dig kangikliklar igerisinde 
yüzen bir hükümetin idaresine gegmigti. igte vali ve komutanlarin bir kismi birbiri 
ile gekigtigi, digta ise kuzeyde Hazarlar ve Türkmenlerin simrlara tecavüzlerde 
bulundugu bir ortam söz konusuydu. HaricTler, Ehl-i Beyt soyu ve diger gruplar 
EmevTlerin politikalarindan memnun degillerdi. Hilafetin Abbasogullarma gegme- 
sini isteyen AbbasT dafieri devletin dogusunda EmevT nüfüzunun tahakkümünü 
sona erdirmek igin gizli olarak bazi faaliyetlerde bulunuyorlardi. SiyasT, askerï ve 
sosyal agilardan II. YezTd dönemi buhranlarla gegmig, ig isyanlar devleti sarsmigtir. 

105/724 yilinda hilafet makamina gelen Higam b. Abdülmelik, Ya'kübT'ye 
gore Ümeyyeogullarmin en akilli, tedbirli ve olgunlarindan birisidir. 1 O, devlet 
iglerinde akilli, tedbir sahibi, basiretli iyi siyaset sahibiydi. 2 Bu hususta tarihgiler 
ittifak halindedir. Mes'üdT'nin nakline gore Ümeyyeogullarinm ileri gelen, en bü- 
yük üg halifesi Muaviye b. EbT Süfyan, Abdülmelik b. Mervan ve Higam b. 
Abdülmelik'tir. 3 Gergekten de her üg halife, 14 EmevT halifesi arasinda gerek 
hilafet sürelerinin uzunlugu, gerekse idarecilik yönleri bakimindan özel bir yere 
sahiptirler. 

ibn KesTr'in degerlendirmesine gore Higam halifeligi sirasinda igleri akillica 
idare etti. Mallari derleyip topladi. Zeki idi, igleri ileri görüglükle idare ederdi. 
Büyük olsun, kügük olsun tüm devlet iglerini kendisi üstlenirdi. Devlet iglerini 
bagkasina havale etmezdi. Yumugak huylu ve agirbaghydi. 4 

Mes'üdT'ye gore siyasetin ve güzel idarenin kapilari Higam'in ölümüyle son 
buldu. 5 Nakledildigine gore AbbasT halifesi Ebü Ca'fer el-Mansür, Higam b. 
Abdülmelik'in idarT siyasetini, tedbirlerini takdir eder ve idarT iglerin gogunda 
Higam'in yolunu takip ederdi. O, Higam'la ilgili haberleri ve onun siyaseti ile ilgili 
bilgileri toplardi ve onlari bilirdi. 6 Yine Ebü Ca'fer el-Mansür, yakinlarindan bazi 
kigilerle EmevT halifeleri hakkinda konugurken Higam hakkinda göyle demigti: 
"Higam, Ümeyyeogullarinm en iyi (olgun) adamidir." 7 

Higam’m kigiligi ve siyaseti hakkinda batili yazarlarin da ilging yorumlari 
7 vardir. Örnek olarak Hugh Kennedy, Higam'in 19 yillik hilafet döneminin tüm 
EmevT devrinin en rahat ve sakin dönemi oldugu görügündedir. Ona gore AbbasT 


Ya'kübT, Tórthu’l-Ya'kubt, Beyrut,l992, II, 328. 

2 KütübT, FevóWI-Vefeyót, thk: ihsan Abbas, Beyrut, 1 974, IV, 238. 

3 Mes'QdT, Murücu’z-Zeheb ve Me’ódinu’l-Cevher , thk: M. M. AbdülhamTd, Beyrut, 1987, III, 223. 

4 - ibn Kesïr, el-Biddye ve’n-Nihóye, 2. baski, Beyrut, 1990, IX, 35 1 . 

5 Mes'üdT, Murücu’z-Zeheb, III, 223. 

6 Mes'üdT Murücu'z-Zeheb, lil, 223. 

7 MakrTzT, Kitóbü'n-Nizd ve't-Tehósum fimd beyne Bent Ümeyye ve Bent Hd$im, thk Hüseyn Mu'nTs, 
Kahire, 1988, s. 35. 
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Devleti'nin ilk dönemlerinde özellikle idarT konularda EmevTler dönemindeki 
örnekler alinmigtir. Mansür, Abdülmelik ve Higam'in uygulamalarini kabul etmig- 
tir 8 Philip K. Hitti'ye gore Higam'in halifeligi ile EmevTlerin altin gagi kapanma 
noktasina gelmigtir. O, Arap otoritelerine gore Higam'in, Muaviye ve 
Abdülmelik'ten sonra ügüncü ve son devlet adami oldugunu söylemel<tedir . 9 R. 
A. Nicholson, Higam'in devlet adamligina dikkat gekerek AbbasT halifesi Mansur- 
'un Higam'a hayran kaldigini belirtmi§, buna kargilik Higam'in veliahdi olan II. 
VelTd'in islah edilmez bir küstah oldugu görügünü savunmugtur . 10 

M. G. S. Hodgson, Higam'1 son büyük Suriyeli EmevT halifesi olarak tavsTf 
eder ve onun idareyi daha da etkin olacak gekilde organize ettigini belirtir. Ancak 
ona gore §iTler Irak'ta, HaricTler gegitli yerlerde huzursuzluk igindedir. idarT yön- 
den Higam'in etrafi -Müslüman olsun, olmasin- ahalisi arasinda yer alan yüksek 
rütbeli memurlar tarafindan kugatilmigtir. ilk AbbasT halifeleri daha sonra bu uygu- 
lamayi idarT bir model olarak kabul ettiler." Bu hususta Michael Morony de 
Higam döneminde igte yavag yavag ve gizli bir gekilde muhalefet ategi kaynadigini 
ve bazi isyanlar giktigini belirtmektedir . 12 

C. E. Boswort'a gore Muaviye, Abdülmelik ve Higam Araplarin kurdugu 
imparatorlugun birinci sinif idarecileridir. Bu halifelerin, yerlerini aldiklari Bizans ve 
iran'in yönetimle ilgili uygulamalarini benimseyip kendi idarelerine yerlegtirmeye 
özel gayret sarf ettikleri görügündedir. O'na gore EmevTler döneminin sonlanna 
dogru birgok SasanT teknik ve usülü benimsenmigtir. Bu hareket AbbasTler zama- 
mnda daha da hizlanmigtir . 13 

ig siyasetin önemli bir konusu olan asabiyye ve Arap kabilelerine kargi uy- 
gulanacak politikalar hakkinda bazi EmevT halifeleri mahir biryol izlemigler, önemli 
kabileler arasinda denge kurmuglar ve tüm halkin rizasini kazanmak igin gahgmig- 
lardir. Muaviye b. EbT Süfyan, Abdülmelik b. Mervan ve Higam b. Abdülmelik bu 
konuda hassas davranmiglardir . 14 Ira M. Lapidus'a gore, Abdülmelik'ten Higam'a 
kadar olan dönemde halifeler Araplar arasindaki ve Arap-gayr-i Arap unsurlar 
arasindaki rekabete kargi hassas dengeleri korumuglardir. 15 Higam'm Arap kabile- 
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8 Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, New York, 1 986, s. 1 08, 1 33. 

9 Philip K. Hitti, History of the Arabs, New York, 1 968, s. 222. 

10 Reynold A. Nicholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge, 1 969, s. 206. 

1 M. G. S. Hodgson, Isldm'm Serüveni-Bir Dünya Medeniyetinde Biling ve Tarih, tere: Komisyon, istanbul, 

1993, I, 192,223. 

12 Michael Morony, "Hisham b. Abd al-Malk", Dictionary of the Middle Ages, New York, 1985, vol: VI, 

232. 

13 C. E. Boswort, islóm Devletleri Tarihi, pev E. Merpil-M. ip§irli, istanbul, 1980, s. 3-4. 

14 A. Muhammed Abdüllatff, el-Alemü'l-isldmi fi'l-Asri'l-Ümevi, Kahire, 1 984, s. 1 89. 

15 Ali Hubeybe, Devletü’l-Ümeviyyin, Kahire, 1 978, s. 95; S. F. Mahmud, Isldm Tarihi, pev: A. Kevenoglu- 
Ayhan Sümer, istanbul, 1 962, s. 56. 
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lerine karji kati bir tutumu söz konusu degildi. O, hizipgi ve asabiyye taraftari 
birisi degildi . 16 

Hi$am b. Abdülmelik kan dökmeyi sevmeyen bir halife olarak tamtilir. Ta- 
rihgiler onun, halifeler arasinda kan dökmekten en fazla nefret eden ki$i oldugu- 
nu zil<rederler . 17 J. J. Sanders, Higam'in yetenekli ve ilimli bir halife oldugunu, 
gürültü ve patirtidan ho§lanmadigmi ifade eder. Ona gore, Higam'in uzun halifelik 
dönemi EmevTler igin bir pastirma yazidir . 18 Kan dökmeyi sevmeyen birisi olu§u 
sebebiyle büyük kabileler arasinda adaletle hükmederdi. Valilerini hem KaysT, hem 
de Yermen? Araplarindan segerdi. Güg, idare, maslahat ve faydalar konusunda e§it 
olmalari igin bu jekilde davramrdi . 19 

Hi$am b. Abdülmelik döneminde kabileler arasi rekabetin bir savaga dö- 
nü$memesi halife Hi$am’in bu kabileler arasindaki dengeyi korumasi ve birisini 
agikga tutmamasi sebebiyledir. Hi$am, ne kendinden önceki halife YezTd b. 
Abdülmelik gibi agikga KaysTleri tutmu?, ne de kendisinden sonraki halifeler gibi 
kabileler arasi sava§lar gikamnijtir. O, ba§langigta KaysTlere kar§i gügleri azalan ve 
bu sebeple huzursuz olan YemenTlerin ileri gelenlerini idareye getirmig ve böyle- 
ce bir tarafin diger tarafa tahakkümünü engellemigtir. Bu gekilde güneyli Araplar 
(YemenT) ile kuzeyli Araplar (KaysT) arasinda ince bir siyaset izlemigtir. Ancak 
hangi taraftan olursa olsun adil davranmayan, tarafgirlik yapan valileri ve görevlile- 
ri azletmekten gekinmemi§tir. 

2- Hi§am b. Abdülmelik Dönemindeki isyanlarin AbbasT Propagan- 
dasinin Gelijimine Etkileri: 

Hi^am b. Abdülmelik döneminde EmevT Devleti'nin sinirlari doguda Orta 
Asya iglerine, batida Kuzey Afrika'dan Atlas Okyanusu'na kadar uzamyor, ayrica 
Endülüs ve Güney Fransa'daki bazi bölgeler de devletin sinirlari igerisinde bulu- 
nuyordu. Bu kadar geni$ bir cografyayi igine alan devletin iktisad? agidan yaptigi 
bazi degigiklikler sonucu halka yeni bazi vergiler yüklenmesi halkin tepkisine yol 
agiyor ve isyanlara sebep te§kil ediyordu. Ayrica islam devleti igerisinde ya$ayan 
gayr-i müslim tebaanin özellikle Maveraünnehir, Ermeniyye ve Azerbaycan bölge- 
lerinde islam dü§manlariyla gegitli alanlarda i§birligi yapmalari devleti sikmtiya 
sokuyordu. 

Hi$am döneminde dinT, siyasT, sosyal ve iktisad? sebeplere dayanan gejitli 
isyanlar gikmigtir. isyanlarin diger sebepleri arasinda Hi$am döneminin EmevTlerin 
duraklama ve son dönemlerine tesadüf etmesi, ig hiziplerin ve muhalefet unsurla- 
rinin artmasi, AbbasT propagandasinin gizli olarak ba§lami§ olmasi, Higam'in halife- 

16 Nebih 'AkTI, Hilöfetü Bent Ümeyye, Beyrut, 1983, s. 323. 

17 Zehebï, Siyerv ' Alómi'n-Nübetó , thlc $uayb el-Amaut, 7. baski, Beyrut, 1 990, V, 352 ; SuyQtT, Tórthu'l- 
Hulefó, thk: M. MuhyiddTn AbdulhamTd, Misir, tsz., s. 249. 

18 J. J. Sanders, A History of Medieval Islam, s. 98. 

19 Hüseyn 'Atvan, el-Ümeviyyun ve Hilófe, Beyrut, 1 986, s. 1 95. 
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lik döneminin 20 yil gibi uzun bir süre devam etmesini de göz önünde bulun- 
durmak gerekmektedir. 

Hi$am döneminde gkan önemli isyan hareketlerini incelerken detaylara 
girmeden sebep ve sonug ili§kisi baglaminda ele alacagiz. Söz konusu isyanlarin 
EmevT Devleti'nin otoritesini ve Abbas? propaganda sürecini nasil etkiledigini 
degerlendirmeye palijacagiz. 

A- Zeyd b. Ali isyam: 

Hi$am döneminde gkan en önemli ayaklanmalardan birisi Zeyd b. Ali is- 
yamdir. Zeyd'in tam ismi Zeyd b. Zeyne'l-AbidTn Ali b. Hüseyn b. Ali b. Eb? 

Talib'dir. En büyük dedesi Hz. Ali idi. Ya$adigi dönemde Ehl-i beytin ileri gelenle- 
rinden birisiydi. ilim, zühd, vera', $ecaat, din? ya$anti ve kerem yönünden yüce bir 
§ahsiyetti. 20 Bilindigi gibi Hz. Hüseyin'in öldürülmesinden (61/680) sonra Ehl-i 
beyt siyasetten uzak durmaya baslamigti. Daha pok ilimle me§gul olmu§lar, halka 
muhaddis ve fakTh olarak ilim ögretmi$lerdi. Genelde Medine'de ikarmet ediyorlar 
ve di§anya fazla gkmiyorlardi. Ali b. Hüseyn, Muhammed el-Bakir, Ca'fer es- 
Sadik bu gekilde davranmi§lardi. 21 Ancak Zeyd b. Ali, kardeg ve babasinin takip 
ettigi metodu izlememigtir. Zeyd b. Ali Medine'de sürekli oturmayip Irak'a, Bas- 
ra'ya gitmi§ ve kabugunu kirmigtir. Buralarda gegitli firkalarin görü§lerini ögrenmig 
siyasete dair görüglerini ortaya koymugtur. ibn Tiktaka 22 ve diger bazi tarihgilere 
gore Zeyd, kendisini hilafete layik görür hilafetin Hz. Ali ile Fatima soyundan 
gelen birisine ait oldugu konusundaki görü§ünü agikpa ifade ederdi. 

Zeyd b. Ali'ye: "Konu$mayip susmak mi, yoksa konu$mak mi daha hayirli- 
dir?" diye sorulmujtu. Zeyd b. Ali: "Allah (cc) süküt edenleri grkinlejtirsin, hay- 
rindan uzakla^tirsm" diye cevap verdi. 2j O, bu tür sözleri ve davranglariyla babasi 
ve karde§inin izledigi metodun digna gkmig siyaset ve idart konularla bizzat 
ilgilenmigtir. 

Zeyd b. Ali isyaninin sebepleri konusunda tarihgiler ve pagda$ ara§tirmaci- 
lar ge§itli görü^ler ortaya atmi$lardir. 24 Zeyd b. Ali'nin hem Medine'de Ehl-i beyt 
vakiflarinin idaresi konusunda amcasinin oglu ile münaka§a etmesi, hem de 
§am'da hilafet konusunda Hi^am ile mücadeleye girmesi onun siyaset ve idareye 
olan ilgisini, babasi ve kardegnin izledigi metodun aksine alctif bir usül takip ettigi- süifd/17 
ni ve mücadeleci yapisini ortaya koymalctadir. Kanaatimize gore Zeyd'in hilafet 25 
konusundaki görü§leri ve mücadele azmi, EmevTlerin Hz. Ali soyuna karg olum- 
suz icraatlarina karg bir tepki olarak ortaya gkrmi? ve zamanla Küfelilerin deste- 
giyle bir isyana dönü§mügtür. 

20 ibn Tiktaka, el-Fahrt fi'l-Adöbi’s-Sultóniyye, Beyrut, tsz, s. 1 32. 

11 Mustafa HilmT, Nizömul-Hildfeti beyne Ehli’s-Sünne ve'$-§ia, iskenderiyye, 1 988, s. 202. 

22 ibn Tiktaka, el-Fahrf, s. 1 32. 

23 KayravanT, Zehrul-Adöb ve Semeru'l-Elbdb, 4. baski , Beyrut, 1 972, I, 118. 

24 Bu konuda detayli bili igin bkz: ismail Hakki Atceken, Devlet Gelenegi Aysindan Hi$óm b. Abdülmelik, 

Ankara, 2001, s. 68, 70-75. 
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Zeyd b. Ali Küfe'de 1 22/740 yilinda isyana kalki§mi§ ve bu hareket Irak 
valisi Yüsuf b. Ömer es-Sekaff tarafindan kanli bir gekilde bastinlmi§tir. Zeyd b. Ali 
isyaninin etkileri sürekli ve kalici olmugtur. AbbasTler i§ba§ina geldikten sonra bazi 
EmevTlerin kabirlerinin de§ildigini, Higam'in da bundan nasibini aldigi öne sürül- 
mektedir. Ya’kubT ve Mes udT'ye gore Abdullah b. Ali, EmevT halifelerinin gogunun 
kabirlerini agarak onlari gikartmig ve cesetlerine eziyet etmigtir. Bu sirada o, 
Higam'i da kabrinden gikarmig ve cesedine 80 veya 1 20 kamgi vurmugtur. 25 

Ümeyyeogullarinin iki kolundan birisi olan SüfyanTlerin Hz. Hüseyin’in 
Kerbela'da öldürülmesiyle, diger kolu olan MervanTlerin ise Zeyd b. Ali'nin öldü- 
rülmesiyle aslinda sona erdigi belirtilmigtir. Bu görüge gore SüfyanTler, Hz. Hüse- 
yin'in gehadeti sonunda az daha yikilacaklardi. Mervan b. Hakem'in iktidari ele 
gegirmesi sayesinde igbagina gelen MervanTler ise Zeyd b. Ali'nin gehadetinden 
sonra meydana gelen olaylarin etkisiyle yikilig sürecine girmigtir. 26 Nitekim Carl 
Brockelmann'a gore Zeyd b. Ali isyam, EmevT sülalesinin gökügünü hazirlayan ve 
birbirini izleyen bir sürü $i? hareketin ilki olmugtur. 27 

Zeyd b. Ali isyaninin etkilerine bakildiginda askerT agidan kolayca basti- 
rildigi söylenebilir. Her ne kadar Zeyd b. Ali, etrafinda kalan az sayida insanla 
Yüsuf b. Ömer'in kuvvetlerinin üstüne atilmig ve öldürülünceye l<adar gok getin 
bir gekilde harp etmigse de 28 sonugta maglup olmaktan kurtulamamigtir. AskerT 
agidan pek fazla önem arz etmese de dinT ve siyasT agidan sonuglari EmevTleri zor 
durumda birakmigtir. 

Zeyd b. Ali'nin öldürülmesinden sonra özellikle §Ta Horasan'da harekete 
gegmig ve faaliyetlerini aleniyete dökmügtür. Artik Ümeyyeogullarinin yaptiklari 
kötü icraatlari halka agiktan anlatiyorlar, Rasülullah'in Ehl-i beytine kargi yapilan 
kötülükleri aktanyorlardi. Ya'kübT'ye gore bu tür haberlerin yayilmadigi higbir 
bölge kalmadi. Onlara meyledenler gogalmaya bagladi. 29 Zeyd'in öldürülmesin- 
den sonra gizlice Horasan'a kagan oglu Yahya b. Zeyd, Higam'dan sonra igbagina 
gelen VelTd b. YezTd döneminde 125/743 yilinda Horasan valisi Nasr b. Seyyar'm 
üzerine gönderdigi bir orduya yenilerek öldürüldü. 30 Sonraki yillarda AbbasT 
ihtilalinin lideri olan Ebü Müslim, Yahya b. Zeyd'in intikamini almak igin onun 
katillerinden sag kalanlari yakalayip öldürdü, 3 Dolayisiyla Zeyd b. Ali'nin öldürül- 
mesi uzun vadede hem §Ta'yi harekete gegirmig, hem de özellikle EmevTlerin 
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25 Ya'kubï, Tdrfh, II, 356-357; Mes'Ociï, MurOcu'z-Zeheb, III, 219. 

26 Ahmet Agirakga, Emevtler Döneminde Kiyamlar, istanbul, 1 992, s. 386-387. 

27 Carl Brockelmann, Islóm Uluslan ve Devletleri Tarihi, <;ev: Neget Cagatay, Ankara, 1 992, s. 78. 

28 Mes' üdï, et-Tenbih ve'l-l$rdf, Leiden, 1 967, s. 323. 

29 Ya'kubï, Tdrfh, II, 326. 

30 Taberï, Tdrfh, VIII, 102-105; ibn A'sem, el-Futüh, Beyrut, 1986, IV, 325-327; Mesudï, Murücu'z- 
Zeheb, III, 225. 

31 Julius Wellhausen, krap Devleti ve Sukutu, gev: Fikret Igiltan, Ankara, 1 963, s. 1 60. 
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dogu eyaletlerinde daha önce gizli olarak ba$lami$ olan Abbas? propagandasinin 
hizlanmasina yol agmiftir. 

B- Kuzey Afrika ve Endülüs'te Qkan Berber? isyanlari: 

Hi$am b. Abdülmelik dönemindeki bir diger önemli isyan giri§imi Kuzey 
Afrika'da ortaya gikan Berber? isyanlaridir. Önce Kuzey Afrika'da ba§layan bu 
ayaklanma hareketi daha sonra Endülüs'e de sirayet etrrnig ve 4 yila yakin (122- 
125/ 740-743) devam etmi$tir. Higam'in halifeliginin son yillarinda ortaya gikan 
bu isyanlar devletin bat bölgelerindeki ig huzuru bozmujtur. 

Fas'tan Kayrevan'a kadar gikan ayaklanmalar Kuzey Afrika ve Endülüs'teki 
Emev? otoritesi sarsilmig, bölge valileri hilafet merkezinden yardim istemek zo- 
runda kalmiglardi. C^ejitli bölgelerde 4 yila yakin süren ve farkli liderlerin komuta- 
sinda devam eden bu isyanlar zinciri gok kanli bir gekilde bastin lmi§tir. Higarrn, 
Berber? isyanlarinin bastirilmasi amaciyla merkezden ordular göndermek zorunda 
kalmigtir. 

Bu isyanlar fetih hareketlerinin duraklamasina yol agti. J. J. Sanders'e go- 
re Afrika'da ba§layan Berber? isyam, Araplarin Bat Avrupa'daki ilerlemelerine 
nokta koymujtur. 32 Yine, Berber? isyanindan önce bölgede büyük asker? seferler 
düzenlenirken bu isyandan sonra geniglemenin sona erdigi, uzun sürede bastrila- 
bilen Berber? ayaklanmalarinin devletin diger bölgelerindeki asker? hareketleri 
olumsuz etkiledigi görü§ü agirlik kazanmaktadir. 33 Berber? isyaninin bastirilmasi 
igin bölgedeki asker? kuwetin yaninda devletin merkezinden bile binlerce kijilik 
ordu gönderildigi bilinmektedir. 

Devletin batisinda yillarca süren Berber? isyanlarinin bastirilmasi igin asker? 
birliklerin Kuzey Afrika'ya kaydirilmasi Horasan bölgesinde faaliyetlerini gizlice 
sürdüren Abbas? propagandisten agisindan bir avantaj olujturmu^tur. <^ünkü bu 
yillarda tüm dikkatler Kuzey Afrika'ya yönelmi?, Abbas? da?leri üzerindeki siki 
takibat az da olsa hafiflemigtir. 

C- Haris b. Süreyc isyam: 

Horasan bölgesinde meval?nin destegiyle ortaya gikan ve bölgedeki birgok 
§ehirden taraftar bulan Haris b. Süreyc isyam Hi$am döneminde dogu eyaletle- 
rinde meydana gelen önemli bir ayaklanma hareketdir. Haris b. Süreyc, Emev? 
idaresine kar§i Horasan'da ortaya gikan meval? hareketinin lideridir. Haris b. 
Süreyc isyaninin sebeplerine bakacak olursak, öncelikle meval?ye yüklenen yüksek 
vergilerin dogurdugu kizginlik söz konusudur. Higam b. Abdülmelik döneminde 
Horasan bölgesinde mevaiïye uygulanan siyaset ilk be$ yilda degigmemig ve Yez?d 
b. Abdülmelik'in uygulamalari devam etmi§tir. 

Bölgedeki jehirlerde ya^ayan gayr-i Arap unsurlar, valilerin kötü davram?- 
lan sonucu Emev? idaresine kar$i kizginlik duymalctaydilar. Ömer b. Abdülaziz 

32 John J. Sanders, A History of Medieval Islam, London, 1 965, s. 93. 

33 K. Yahya Blankinship, The End of the Jihad State, Albany, 1 994, s. 1 99. 
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dipindaki halifeler döneminde mevalTnin problemleri azaltilmamij, bu yönde poli- 
tikalar geliptirilmemiptir. Dolayisiyla yillann birikimi katlanarak Hipam dönemine 
gelinmiptir. 34 Ganimet dagrtimindaki ejitsizlikler, Araplarin kayirilmasi, islam dinini 
kabul eden mevalTden bile cizye alinmaya devam edilmesi gibi sebepler gayr-i 
Arap unsurlari iyice huzursuz etmi§ti. 

Müslümanlardan cizye vergisinin kaldirilmasi ve ordudaki ödenekler konu- 
sunda Araplarla mevalT arasinda e§itlik saglanmask 5 Haris b. Süreyc'in hedefleri 
arasindaydi. Ayrica bu isyanin belli bapli amaplari §unlardi: 

a) Hilafet nizaminda §ura prensibine geri dönmek, hür bir sepim ve 

bey'at, 

b) §ehirlerve bölgelerdeki valilerin degi§tirilmesi, 

c) Emniyet görevlilerinin azledilmesi, 

d) Halkin §ehir valilerinin sepimi i§ine bizzat i$tiral< etmesi. 36 

Haris ve arkada§lan Araplar ile mevalT arasinda epitligi saglamak ipin pa- 
h§mi§lar, Arap-Acem e$itligi fikrini savunmu$lardir. j7 Bu sebeple isyan giri§imine 
sadece mevalT degil, EmevT idaresi ve valilerin olumsuz icraatlarindan etkilenen, 
bunu begenmeyen muhacir Araplardan Ezd ve TemTm kabileleri de destek ver- 
miptir. Bunlarin di§inda bazi Türk gruplari ve iran dihkanlari Haris'in etrafinda 
toplanmijtir. 

Haris b. Süreyc insanlari Allah (cc)'in Kitabina, Sünnet’e ve Al-i Muham- 
med’in (veya bazi rivayetlerde Al-i Beyt'in) razi olacagi §eye, rizasina 38 bey'at 
etmeye pagirarak isyam ba§latmi$tir. 39 Haris bu hareketiyle hem Abbasogullari, 
hem de Ali ogullari taraftarlarini da yanina pekmeyi amaplami§tir. Her ne kadar 
Barthold, Haris b. Süreyc'in baplangipta EmevT hanedanina kar$i olmadigini söylü- 
yorsa da 40 , Haris'in, ba$langiptan itibaren EmevT idaresine kar$i harekete giri§tigi 
ve bu hususta Abbasogullari sempatizanlarinin kinlerini ve mevalTnin kizginligim iyi 
kullandigi kanaatindeyiz. 

Kesintili olarak on yildan fazla süren isyan hareketinde bulunan Haris b. 
Süreyc, 128/746 yilinda Merv yakinlarinda öldürülmü^tür. 41 EmevT Devleti apisin- 


7 34 Araplar ile mevalT arasindaki peki§meler ve Araplar'in mevalT hakkindaki olumsuz tavir ve sözleri 

hakkinda bkz.: Muhammed EmTn Salih, el-Arab ve'l-lslóm, Kahire, 1984, s. 366-367. 

35 AbdülazTz ed-DurT, islöm iktisat Tarihine Giri$, s. 67-68. 

36 Muhammed 'Ammara, el-islöm ve's-Sevra, 3. baski , Kahire, 1988, s. 236. 

37 Muhammed EmTn Salih, el'Arab ve'l-lslóm, s. 368. 

38 Haris b. Süreyc'in isyan davetinde kullandigi bu slogan hakkinda daha sonra AbbasT propagandasinin 
prensipleri ele alinirken bilgi verilecektir (Bkz. Makalemizin 63 no’lu dipnotu). 

39 TaberT, Törfh, VII, 619 ; ibnü'l-CevzT, el-Muntazam, thk: M. Abdulkadir 'Ata vd., Beyrut, 1992, VII, 
169. 

40 V. V. Barthold, Mogol Istilasma Kadar Türkistan, haz: Hakki Dursun Yildiz, istanbul, 1 98 1 , s. 246. 

41 M. J. Kister, "al-Harith b. Suraydj", EP, III, 224; Nadir Özkuyumcu, Héns b.Süreyc", D.I.A, istanbul, 1997, 
XVI, 20 1 ; Haris'in 1 26/744 veya 1 27/745 yilinda öldürüldügüne dair bkz: M.CemalüddTn Sürür, el- 
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dan bu isyan uzun yillar devam eden, biktinci mücadeleler sonunda bastirilan bir 
ayaklanmadir. isyanin gktigi ilk yillarda Horasan bölgesindeki Arap egemenligi 
sarsilmi? ve birgok §ehirde taraftarlar bulmujtur. Ancak gerek Esed b. Abdullah, 
gerekse Nasr b. Seyyar'm askerï gayretleriyle etkisiz hale getirilmi§tir. Haris'in 
ölümünden sonra mevalT hareketi dogu vilayetlerinde durmami?, I yil sonra Ebü 
Müslim'in Horasan'daki hareketiyle yeniden alevlenmijtir. Ümeyyeogullarina kar§i 
ba§latilan isyana Ebü Müslim'in taraftarlari arasina mevalTden de bir grup katilmij- 
tir. Böylece Haris b. Süreyc isyani Ebü Müslim hareketine bir basamak te§kil 
etmi? ve Horasan'da güglü bir muhalefet cephesinin olugmasinda rol oynamigtir. 

Sonug olarak Hi?am döneminde Irak, Horasan ve Kuzey Afrika'daki EmevT 
kar?itlari dinT, siyasT ve sosyal sebeplerden kaynaklanan bazi önemli isyanlar gi- 
karmiglardir. Bu isyanlar devam ettigi sürece devletin otoritesinde zayiflama ba? 
gösternni§tir. Hi?am'in müdahaleleri ve tedbirleri sayesinde ayaklanma hareketleri 
kanli bir gekilde de olsa bastirilabilmigtir. Bu isyan hareketlerinin diger etkenlerle 
birlikte Horasan bölgesinde EmevTler aleyhine muhalif bir kitlenin olu?masinda ve 
gizli olarak baglayan AbbasT propagandasinin zamanla yayginlagmasinda önemli rol 
oynadigi kanaatindeyiz. 

3- Higam Döneminde AbbasT Propaganda Sürecinin Gelijimine 
Genei Bir Baki§: 

EmevT halifelerinin ortaya koyduklari siyasT görü?ler ve uyguladiklari siya- 
set, geni? bir alana yayilan islam toplumu igerisinde gayr-i memnun unsurlarin 
ortaya gkmasina yol agmi?tir. MevalTye uygulanan idarT, iktisadT, sosyal baskilar ve 
onlarin ikinci sinif vatanda? olarak görülmesi idareden ho?nut olmayan bir grup 
olu?turmu?tu. Arap kabileleri arasi mücadeleler devletin ig durumunu bozmu?, 
bu geki?meler gegitli bölgelerdeki ordulari da etkisi altina almi?ti. i$te 
Abbasogullari tüm bu olumsuz gartlari kendi lehlerine gevirerek hilafet makamini 
ele gegirmek igin faaliyette bulunmuglardir. AbbasTlerin yül<selip i? bagina gelme 
isteklerinin tarihi kökleri vardir. 42 Cahiliye döneminde baglayip islam? dönemde 
devam eden EmevT-Hagim? mücadelesi tarih? bir olgudur. 

Hi?am b. Abdülmelik döneminde AbbasT propagandasinin seyrine geg- süiFD / 1 7 
meden önce HigarnTn Hz, Ali soyuna ve Abbasogullarina yakla?imini inceleyip 29 
degerlendirmek uygun olacal4ir. Hi?am b. Abdülmelik'in halifeliginin ilk yillarinda 
Hz. Ali soyuna kar§i ilimli birtavn söz konusudur. Hi?am, EmevT halifeleri igerisin- 
de az sayida halife tarafindan yerine getirilen hac ibadetini halife olduktan bir yil 
sonra 106/725 yilinda ifa etmigtir. Nakledildigine gore Hi?am, Ebu'z-Zinad'a bir 
mel4up göndererek kendisine haccin sünnetlerini bildirmesini istedi. Medine 
alimlerinden olan Ebu'z-Zinad, haccin sünnetlerini bir kagida yazarak Higam'a 

Hayótü’s-Siyósiyye fi'd-Devleti'l-Arabiyyeti'l-lslömiyye, Kahire, 1 960, s. 1 63; Abdülmurf im Madd, e£- 
Tórthu's-Siyósi li’d-Devletil-Arabiyye, 7. baski , Kahire, 1 982, II, 286. 

42 Muhammed Abdülfettah 'Ulyan, Kjyómu'd-Devleti’l-Abbdsiyye, 2. baski, Kahire, 1994, s. 9-23. 
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verdi. Bu sirada Hz. Osman'in soyundan olan SaTd b. Abdullah b. VelTd b. Os- 
man b. Affan, Higam'm yanina gelerek onunla konugtu ve Hz. Ali'ye la' net etme- 
sini istedi. Bu söze kizan Higam göyle dedi : "Biz buraya herhangi birisine kötü söz 
söylemek veya la' net etmek igin gelmedik. Biz buraya haccetmek igin geldik." 43 
Bu söz Higam'm en azindan hilafetinin ilk yillarinda kendisinden önceki dönem- 
lerde Ömer b. AbdülazTz dönermi harig yaygin olarak mevcut olan Hz. Ali'ye 
sebb 44 adetinden hoglanmadigmi göstermektedir. 

Higam halifeligi döneminde Hz. Ali soyuna kargi genelde iyi muamelede 
bulunmug, gegmig halifelerin uygulamalarina zit hareket etmigtir. Hz. Ali soyu 
sükünet igerisinde, giddet ve kari§ikhl<tan uzak bir gekilde yagamiglardir. Bu durum 
121/739 yilina kadar devam etmigtir. 45 Bu noktada gagdag yazarlardan M. 
Cemaleddïn Sürür, Higam döneminde §Ta ve Ehl-i beytin durumuyla ilgili oldukga 
iyimser yorumlar yapmigtir. Ona gore Higarm döneminde §i?ler Irak'ta, (toplam 
15 yil valilik yapan) Halid b. Abdullah'in valiligi sirasinda izledigi olumlu siyaset 
sonucu EmevT idaresine kargi olumsuz bir tavir takinmadilar. Bu vali genei olarak 
§iTiere kargi iyi muamele etti ve kendisine gelen Hagimogullari heyetine ikram ve 
ihsanda bulundu. 46 

Higam'm EmevT muhalifi gairlere kargi tavriyla ilgili ilging bir örnek gair 
Kümeyt b. Zeyd el-Esedf^’ye yaptigi muameledir. Kümeyt b. Zeyd, giirlerinde 
Hagimogullarini oven, Ümeyyeogullarina taarruzda bulunan ve Hz. Hüseyin’in kizi 
Fatima tarafindan ‘‘$diru Ehlïl-Beyt" olarak isimlendirilen bir gair idi. Irak valisi 
Halid b. Abdullah el-Kasrï, Higam’a yazdigi bir mektup ile Kümeyt'in 
Ümeyyeogullarini kötüleyen giirler söyledigini ihbar etti. Onun Zeyd b. Ali'yi 
oven ve onun arkasindan mersiye olarak söyledigi giirleri de mel4ubuna yazdi. 
Higam, Kümeyt'in hapsedilmesini isteyince Halid'in adamlari onu yakalayip hap- 
setti. Bir süre sonra hapisten kagan Kümeyt uzun süre gizlendi. Daha sonra §am'a 
gitti ve eski dostu Mesleme b. Abdülmelik ile görügerek ondan eman istedi. 
Mesleme'nin arabuluculugu sonunda Kümeyt, Higam'm huzuruna girdi ve 
Ümeyyeogullarini medheden bir giir söyledi. Ayrica Higam'm yakinda ölen oglu 
Muaviye igin de bir mersiye söyledi. Higam bu mersiyeye giddetli bir gekilde 
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43 Taberi, Töifh, VII, 558; ibnü'l-Esïr, el-Kömil fi't-Tdrlh, Beyrut, 1 966, V, 130-131. 

44 Sebb: Sövmek, kötü söz söylemek, dil uzatmak ve lanet etmek anlamlanna gelir. 

45 A. Abdurrahman el-'Amr, Higdm b. Abdülmelik ve'd-Devletü'l-Omeviyye, 2. baski, b.y.y.,1992, s. 1 57- 
158. 

46 Muhammed Cemalüddfn Sürür, el-Haydtü's-Siydsiyye, s. 149. 

47 Hakkinda fazla bilgi igin bkz: ibrahim Sarigam, "Kümeyt b. Zeyd el-Esedf", AÜlFD, Ankara, 1997, 
XXXVI, Tl I -296; ismail Hakki Atgeken, Devlet Gelenegi Aysindan Hijdm bAbdülmelik, s. 141, 25 I - 
252; Rahmi Er, "Kümeyt el-EsedT’, D./.A, Ankara, 2002, XXVI, 551-552. 
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agladi. Daha sonra Mesleme, Kümeyt'e 20.000 dirhem verdi. Hi$am ise ona 
40.000 dirhem ihsan verilmesini ermretti 48 

Hi$am'in Abbasogullarina kargi tavn konusunda ise klasik kaynaklarda Mu- 
hammed b. Ali’nin bizzat halife Hi§am ile görügtügüne dair bazi bilgiler mevcut- 
tur. Nakledildigine gore, Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas bir gün 
Higaim'in huzuruna girdi. Muhammed b. Ali, oldukga yajli ve gözleri perdelendigi 
igin ogullari Ebu'l-Abbas (es-Seffah) ve Ebü Ca'fer'e dayanarak selam verdi. 

Higam ona oturdugu sedirinde yer verdi. Onun ihtiyacini sorunca Muhammed b. 

Ali 30.000 dirhem istedi. Hi$am o paranin verilmesini emretti. Hi$am onun iki 
oglu igin iyilik temennisinde bulununca Muhammed b. Ali ona te§ekkür etti. 

Onlar di$an gikinca Hi$am : "Bu ya§h adam bunarng ve yaglanmig bir haldedir. 

Ona gore bu hilafet onun ogluna gegecekmig" deyince dgandan bu sözü i§iten 
Muhammed b. Ali : "Vallahi muhakkak böyle olacak, (iki oglunu göstererek) bu 
ikisi ileride halife olacak" dedi. 49 Bu konu ile alakali olarak farkli rivayetlerde ise 
Higam'm, Muhammed b. Ali huzuruna girince ona iltifat etmedigi, onunla alay 
ettigi ve higbir §ey vermedigi belirtilmektedir. 50 

Cagda? EmevT tarihi uzmanlarindan Hüseyn 'Atvan, Hi§am döneminde 
Abbasogullarinin rahat bir devrede olduklari ve Hi^am'm onlara fazla dokunma- 
digini belirtmektedir. Ona gore Abbasogullari, halki kendilerine da' vet etme 
gücünü buldular ve taraftarlannin sayisi oldukga artti. Ancak Abbasogullarinin 
faaliyetleri a§ikar olarak ortaya gikinca Hi^am, Horasan’daki propagandistlerin 
yakalanmasini ve bölgeden gikarilmasini emretti. Yine Higam, vali Cüneyd b. 
Abdurrahman’a yazdigi mektupta kan dökmemesini istedi. 51 A. Muhammed 
AbdüllatTfe gore de AbbasT propagandistleri Hi^am'm ^iddetten ve kan dökmek- 
ten ho$lanmamasindan faydalanarak Horasan'da hazirliklarini sürdürdüler. 52 

Muhtemelen Hi^am b. Abdülmelik'in halifeliginden be§ yil kadar önce 
(100/718) Ömer b. AbdülazTz döneminde gizli bir gekilde bagladigi kabul edilen 
AbbasT propagandasi (da'veti), Hi§am döneminde de aym gizlilik igerisinde devam 
etmigtir. 124/742 yilinda ilk defa AbbasT daTleriyle irtibat kuran Ebü Müslim el- 
HorasanT, Hi^am'm ölümünden 3 yil sonra 128/745 yilinda Horasan'da da'vetin 
ba§ma getirilmigtir. AbbasT da'veti, 132/750 yilinda ba?ariya ula§aral< bir devri süiFD / 1 z 

31 

48 Isfeham, el-Egönt, njr: M. Ebu’l-Fadl ibrahim, Beyrut, 1963-1970, XVII, 1-8; ibn 'Abd Rabbih, el- 
' Ikdu'l-Fertd, 3. baski, thk: Ahmed EmTn vd., Kahire, 1965, II, 183-184; J. Horovitz, “Kümeyt", IA 
(MEB), istanbul, 1993, VI, 1080-1081. 

49 Müberred, el-Kdmil fil-Luga ve'l-Edeb, thk: M. Ebu’l-Fadl ibrahim-Seyyid 5ehhate, Kahire, 1956, II, 

218-219; ibnus-Sa'T, Tddhu'EHulefdi’l-Abbdsiyyfn, thk: Abdurrahman YQsuf el-Cemel, Kahire, 1993, s. 

161. (Bu iki eserde de Ali b. Abdullah §eklinde gegen kiji aslinda Muhammed b. Ali olmalidir.) 

50 Bkz: el-lmdme ve's-Siydse, (ibn Kuteybe’ye nisbet edilir), 3. baski, Misir, 1963, II, I 32; Ya'kubT, Tdrth, 

II, 322. Ayrica bkz: Farouk Omar, The Abbdsfd Caliphate (132-1701750-786), Bagdad, 1969, s. 63- 
64. 

51 Hüseyn 'Atvan, el-Ümeviyyün ve'l-Hildfe, s. 202-203. 

52 A. Muhammed Abdüllatïf, el-'Alemü'l-isldmi fi'l-Asri'l-Ümevi, s. 195. 



ismail Hakki Atgeken 


SÜiFD/ 1 

32 


kapatmi? ve AbbasT Devleti’nin kurulmasini saglamgtir. Yaklajik 32 yil devarm 
ettigi kabul edilen AbbasT da'vetinin 20 yillik döneminin Higam’in hilafet süresine 
rastlamasi bu hareket igin Hi$am döneminin önemini ortaya koymaktadir. Hi§am 
dönemi öncesinden bajlayarak AbbasT propagandasinin dogu§u ve gelijimini, 
Horasan'a gönderilen daTler ve bunlara karji bölge valilerinin tavirlarini kisaca 
degerlendirmek istiyoruz. 

Hz. Peygamber'in amcasi Abbas b. Abdülmuttalib ve oglu Abdullah si- 
yasT olaylara fazla kanjmami?, ilimle ugrajmijlardir. Abdullah'in oglu Ali de baba- 
sinin siyasetini takip etmij, ancak I. VelTd tarafindan baskiya ugrayinca Dime§k 
§ehrini terk ederek Suriye hac yolu üzerinde bulunan Humeyme'ye gitmijti 
(95/714). Burada islam'daki siyasT mücadelenin belki en eski ve en ince propa- 
ganda hareketi ba§lami$ oldu. 5j HagimTIer, Hicazlilarla hacca gelen diger Müslü- 
manlar arasinda, halifeligi peygamber ailesinden zorla almi§ olan EmevTlere karji 
gizlice düjmanlik propagandasi yapiyorlardi. Ancak Hagimogullari uzun zaman Hz. 
Ali soyu adina gah§mi§, kendi adlarini ortaya koymaya cesaret edememiglerdi. Bu 
yillarda §iTlerin bir kismi, Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Hanefiyye'nin büyük oglu 
Ebü Ha§im Abdullah b. Muhammed'in etrafinda toplanmiglardi. Özellikle 
Keysaniyye §iTlerinin amaci Ebü Hagim'i imamete getirmekti. 

Ebü Ha§im, 98/716-717 yilinda halife Süleyman b. Abdülmelik'i ziyaret et- 
tikten sonra yolda hastalaninca kendisini Humeyme'ye götürmelerini istedi. Bura- 
da vefat etmeden önce imametin, amcasinin oglu Muhammed b. Ali ve gocukla- 
rina gegmesini vasiyet etti. 54 Böylece AbbasTler daha i§in baginda §iTlerden bir 
kolun destegini saglamig oldular. Ebü Hagim'in bu vasiyetinin dogrulugu tartgma- 
lidir. Nitekim gagda§ aragtirmacilardan M. Abdülfettah ‘Ulyan, Ebü Ha§im'in bu 
vasiyetini tahlil etmig ve sihhatinin olmadigina dair kanaatini dile getirmigtir. 55 

AbbasT da'vetinin 100-128/718-745 yillari arasindaki dönemi "gizli ve ka- 
pali da' vet" merhalesi olarak isimlendirilmigtir. 56 Ömer b. Abdülaziz’in adil uygu- 
lamalan, Hz. Ali'ye sebb adetini kaldirmasi 57 ve mevalTye kar§i ilimli davram§larinin 
AbbasT da'vetinin olugmasi igin yumugak bir zemin hazirladigi dü§ünülebilir. Nite- 
kim Horasan’daki Abbasogullari dafieri, Ömer b. Abdülaziz döneminde 100/718- 
719 yilindan itibaren faaliyette bulunuyorlar ve gizlilik igerisinde gah§iyorlardi. 58 

AbbasT da’vet merkezleri olarak Muhammed b. Ali'nin oturdugu 
Humeyme’den bagka Küfe ve Horasan da zikredilir. 59 Horasan'in propaganda igin 


53 H. Dursun Yildiz, "AbbasTler", DlA, istanbul, 1988, I, 32. 

54 Ya'kubT, Tórth, II, 297 ; Bemard Lewis, “Abbasids", EP, Leiden, 1986, I, 15. 

55 bkz.: M. Abdülfettah 'Ulyan, Kiyómu’d-Devletil-Abbósiyye, s. 24-36. 

56 Muhammed Berekat el-BeylT, ed-Da'vetü’l-Abbósiyye; Sevratu Beni’l-Abbós anil-Hilófetil-Ümeviyye 
Kahire, 1986, s. 38; M. Abdülfettah 'Ulyan, age, s. 63-64. 

57 ibn Tiktaka, el-Fahrt, s. 1 29. 

58 ibn Haldun, Tórth, III, 100. 

59 Muhammed Berekat el-Beyiï, ed-Da'vetü’l-Abbósiyye, s. 1 3. 
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önemli bir merkez olarak seglmesinin bazi sebepleri vardir. Horasan halkinin 
genelde EmevT idaresinden memnun olmayig, §Ta ve Abbasogullarina temayülleri, 
YemenT-Mudarï gekijmesinin mevcudiyeti, hilafet merkezi olan Dimejk’e uzakligi 
vb. etkenler Horasan'in AbbasT propagandasi ipin bir merkez olarak tercih edil- 
mesine yol apmigtir. 60 

AbbasT da'vetinin belli bajli prensipleri Muhammed b. Ali tarafindan tespit 
edilmigtir: 

1 ) Kitap ve Sünnet ile armel etmek, 

2) Araplarla mevalT arasinda ejitlik, 

3) Al-i Muhammed'in razi olacagi geye, rizasina 61 da' vet. 62 

Hi$am dönemi öncesinde AbbasT dafieri, özellikle Horasan bölgesinde 5 
yil önce baglattiklari propaganda faaliyetlerine agir agir ve pok gizli bir gekilde 
devam ediyorlardi. Hi$am döneminde Bukeyr b. Mahan 63 , AbbasT propaganda 
faaliyetinin önemli bir kigisi ve propagandistlerin bagidir. Farkli zamanlarda 
Küfe’den Horasan'a daTler göndermi?, ihtiyap hissettiginde bizzat kendisi de böl- 
geye gitmigtir. Bukeyr, daha önceden bölgede devlet görevinde paligtigi igin 
da'vetin tohumlarini ekrrnip ve propagandanin ilk ekibini olugturmugtur. 

Bukeyr b. Mahan, 107/725 yilinda Horasan'a propagandist olarak bir 
grup gönderdi. Bu grupta Ebü ikrirme, Ebü Muhammed Sadik, Muhammed b. 
Huneys, 'Ammar el-'lbadT, Ziyad gibi kigiler vardi. Ancak Kindeogullarindan bir 
adam Horasan valisi Esed b. Abdullah el-KasrTye bu grubu jurnal edince yakalan- 
dilar. Esed b. Abdullah bunlarin ellerini ve ayaklarini kestirerek idam etti. Arala- 
rindan kurtulan Ammar el-'lbadT, Bukeyr'in yanina giderek durumu haber verdi. 
O da bu olayi mektupla Muhammed b. Ali'ye bildirdi. Muhammed b. Ali ise 
gönderdigi cevapta pöyle dedi: "Sizin da'vetinizi ve söylediklerinizi dogrulayan 
Allah’a hamd olsun! Sizden daha öldürülecek niceleri var." 64 Ertesi yil Bukeyr 
tarafindan Horasan'a gönderilen 'Ammar el-'lbadT de vali Esed tarafindan bir 
jurnal sonucu yakalamp öldürüldü. 65 
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60 Yusuf el-' l§§, Törthu Asri'l-Hilófeti'l-Abbósiyye, Beyrut, 1990, s. 26-27; M. Abdülfettah 'Ulyan, 23 
Kiydmu'd-Devleti’l-Abbésiyye, s. 5 1 ; Nahide Bozkurt, s. 35-37. 

61 AbbasT propagandasinin sloganlarindan er-Riza min Al-i Muhammed: Al-i Muhammed’in razi 
olacagi §eye, rizasina da’vet anlamindaki bu sözün igerigi apik ve net degildir. er-Riza min Al-i Beyt 
jeklinde de nakledilen bu slogani AbbasTlerin daha geni; taraftar edinebilmek ipin kullandiklari kabul 
edilmektedir. Genij bilgi ipin bkz: Muhammed Berekat el-BeylT, a.g.e., s. 43-44; M. Abdülfettah 'Uly- 
an, o.g.e., s. 41-43; Nahide Bozkurt, O/ujum Sürecinde Abbdsi Ihtilali, Ankara, 2000, s. 38-40; Cem 
Zorlu, Abbdsflere Yönelik Dinf ve Siyósi isyanlar, Ankara, 200 1 , s. 36. 

62 Muhammed Berekat el-Beyiï, a.g.e., s. 42-44 ; M. Abdülfettah 'Ulyan, o.g.e, s. 37-43. 

63 Hakkinda fazla bilgi igin bkz: Nahide Bozkurt, AbbóSi ihtilalinin O/ujum Süreci, Ankara, 2000, s. 44- 
45; ismail Hakki Atpeken, s. I 33- 1 39. 

64 TaberT, Tdrth, VII, 562. 

65 Taberi, Tdrth, VII, 565. 
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107/725 yilinda AbbasT propagandasi igin 12 kigilik nakTp heyeti segildi. 
Bu gruptakiler vali Esed b. Abdullah'a ispiyon edilince bir kismi yakalanip öldürül- 
dü. 66 Bu nakTplerden 8 tanesi Arap, 4 tanesi ise meva.IT idi. 67 Ancak Faruk Ömer'e 
gore 12 nakTbin tamami Arap asillidir. 68 Bunlardan bagka sayilari 70'i bulan daTler 
mevcuttu. 

DaTler ve nakTpler, propaganda i§ini büyük bir gizlilik igerisinde yürütüyor- 
lardi. DinT ilimlerden fikih ve hadisi biliyorlar, dil ve edebiyattan anhyorlar, halka 
güzel hitap ediyorlardi. 69 Bazi daTler Horasan valisi tarafindan yakalaninca Mu- 
hammed b. Ali, bazi tedbirler almak zorunda kaldi. Buna gore o, Horasan'a gön- 
derdigi ki§ilere yapacaklari propagandayi pok gizli olarak yürütmelerini, bu igi 
gizleyeceklerine dair kesin söz veren ki§ilerden bagkasina sirlarini söylememelerini 
emretti. Bundan sonra bölgeye gelen daTler bu uyarilara uydular. 70 

109/727-728 yilinda Muhammed b. Ali b. Abdullah tarafindan Hora- 
san'a Ziyad Ebü Muhammed da'vetgi olarak gönderilmigtir. Muhammed ona: 
"insanlari bize gagir! YemenTlerin yanina git, MudarT kabilelere yaklag" talimatini 
vermigti. Ziyad, Horasan'a geldi ve halki Abbasogullarina icabete gagirdi. 
Mervanogullarinin takip ettikleri kötü siyaset ve zulümleri anlatti. Onun faaliyetle- 
rini ögrenen Esed b. Abdullah, Ziyad'i Horasan'dan kovmasina ragmen daha 
sonra onu tekrar görünce Ziyad ve onunla beraber olan 9 ki§iyi yakaladi. Esed, 
onlara bu igten vazgegmelerini teklif edince 8 ki§i bunu kabul etmeyerek öldürül- 
dü. 2 ki§i ise sugsuz olduklarini söyleyince onlar serbest birakildi. Ertesi gün ser- 
best birakilanlardan birisi Esed'in yanina gelerek: "Beni arkadaglarimin yanina 
göndermeni istiyorum" deyince o da öldürüldü. 71 

Horasan'daki EmevT valileri igerisinde AbbasT daTlerine kar§i en sert ted- 
birleri alan ki§i Esed b. Abdullah el-KasrT'dir. Bu vali yakaladigi daTlerin ellerini ve 
ayaklarini kestirmigtir. Onun ilk valiligi sirasinda AbbasT da'veti pek bagari elde 
edememigtir. 72 Esed'in sert tavrin dan gekinen Bukeyr b. Mahan, birkag yil bölgeye 
propagandist göndermedi. 109/727 yilinda Esed'in valilikten azledilmesi olayi 
Abbasogullari taraftarlarina rahat bir nefes aldirdi. 

109-1 17/727-735 yillari arasinda Horasan'a 4 tane vali tayin edilmigtir. 
Bunlardan 3 tanesi AbbasT propagandistleri takip igine fazla önem göstermediler. 
Bunun gegitli sebepleri vardir. Kanaatimizce valilik görevlerinin gok uzun olmama- 
si, idarT i^lerin ince noktalarini iyi anlayamamalari, uzun yillardir devam eden 


66 Ezcff, Tórihul-Mavsil, thk: Ali HabTbe, Kahire, 1 967, s. 25-26. 

67 Hasen el-Ba$a, Dirösót fi Tdrfhi'd-Devleti'l-Abbósiyye, Kahire, 1 990, s. 7. 

68 Faruk Ömer, Tabiatü’d-Da'vetil-Abbósiyye (98- 1 32/7 1 6-749), Beyrut, 1 970, s. 1 59. 

69 'Isamüddin Abdurrauf el-Faki, ed-Devletü’l-Abbésiyye, Kahire, 1987, s. 1 8. 

70 Ebü Flarïïfe ed-DTneverf, Ahbéru’t-Tivól, Thk: Abdulmun’im Amir, Bagdat, tsz, s. 335. 

71 Taberi, Tdrth, VII, 572-573; ibnu 1-EsTr, el-Kdmil, V, 143-144. 

72 FehmT AbdülcelTI Mahmüd, el-Asrul-Abbósiyyu’l-Ewel, I . baski, Kahire, 1 993, s. 6-7. 
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Haris b. Süreyc isyam ve bölgedeki diger olaylarla ugra$malari gibi sebepler Ab- 
bas? daTlerinin gizli faaliyetlerini takip i§ini biraz gev$etmi$tir. 

Horasan valilerinden Cüneyd b. Abdurrahman el-Mürrï, Esed b. Abdullah 
gibi, Abbas? daTlerinin faaliyetlerini siki bir jekilde takip etmiptir. 73 TaberT'de gepen 
bir rivayete gore I 1 3/73 1 yilinda vali Cüneyd b. Abdurrahman, Abbas? 
dailerinden Horasan'a gelen bir grubu yakalayip öldürmü§tür. Cüneyd bu konuda 
§unlari söylemi$tir: "Onlardan kimi yakalarsam onun kam helaldir." 74 

Bir süre sonra Hipam, Cüneyd'i valilikten azlederek onun yerine ikinci defa 
Esed b. Abdullah el-Kasrfyi tayin etti. Esed, Abbas? daTlerine kar§i ilk valiliginde 
izledigi sert politikaya yeniden bajladi. I 17/735 yilinda Esed, Horasan'da Abbas? 
daflerinden bir grubu yakaladi. Bu grup iperisinde Süleyman b. Kes?r, Malik b. 

Heysem, Müsa b. Ka'b, Lahiz b. Kurayz, Halid b. ibrahim, Talha b. Zurayk gibi 
önemli nakfpler ve dafler vardi. Aralarinda gepen bazi konujmalardan sonra Esed, 
bu grubu öldürmeyip hapse gönderdi. 

I 1 8/736 yilinda Irak’taki ba§ da? Bukeyr b. Mahan, Horasan’daki 
Abbasogullari taraftarlarinin bapina lider olarak Ammar b. Yez?d'i gönderdi. Bu 
ki§i Merv pehrine gelince ismini "Hidap" olarak degiptirdi. Daha sonra halki Mu- 
hammed b. Ali'ye tabi olmaya pagirdi. insanlar onun etrafinda toplanarak ona 
itaat ettiler. Bir süre sonra Hidap, halki Hürremiyye mezhebine da'vet etmeye 
ba§ladi. Kadinlarin ortakligini ortaya atarak, halkin kadinlarini birbirlerine mubah 
kildi. Üstelik bu ipin Muhammed b. Ali'nin emri oldugunu iddia etti. 75 Etrafina 
topladigi kipilere: "Namaz, orup, hac, yoktur. Orucun te'vili irmamin ismini zikret- 
mek, namaz imama dua etmek, hac ise imama yönelmektir" demeye ba§ladi. 76 

Hida§’in faaliyetlerini ve bozuk görü§lerini ögrenen Esed b. Abdullah 
onu yakalatip huzuruna getirtti. Hida?, Esed'e sert ve agir sözler edince elleri 
kesilip, dili kopartildi, gözleri oyulup öldürüldü. Daha sonra Amul §ehrinde asil- 
di. 77 Muhammed b. Ali, Hida§'in yaydigi bozuk fikirler sebebiyle onu reddetmi? ve 
onu dinledikleri ipin Horasan'daki taraftarlanna kizip küsmüjtü. §ehirlere 

gönderdigi adamlari vasitasiyla Hida§’in görü§lerini yalanlamip ve halkin bunlari 
tasdik etmemesini istemi$ti. 3 Muhammed b. Ali bununla yetinmeyerek I raktaki 
ba§ da? Bukeyr b. Mahan'i Horasan'a göndermi^tir. Böylece o, Hida$'in bölgesinde süiFD / 17 
biraktigi olumsuz imaji ortadan kaldirarak Abbas? da'vetini eskiden oldugu gibi 35 
rayina oturtmu^tur. 120/738 yilindan itibaren Horasan daTlerinin ba$mda Süley- 
man b. Kes?r bulunuyordu. 79 Süleyman b. Kes?r, Ebü Müslim el-Horasanfnin Ab- 

73 M. Abdülfettah 'Ulyan, Kjydmu'd-Devletiï-Abbdsiyye, s. 65. 

74 Taberf, Tórih, VII, 612 ; Ayrica bkz: ibnü’l-Esïr, el-Kómil, V, 176. 

75 Taberf, Tdrth, VII, 635 ; ibnu l-Cevzï, el-Muntazam, VII, I 86; ibnu 1-EsTr, el-Kómil, V, 1 96- 1 97. 

76 ibnü’l-EsTr, el-Kómil, V, 1 97. 

77 Taberf, Tórih, VII, 635; ibnul-CevzT, el-Muntazam, VII, I 86; ibnil’j-EsTr, el-Kómil, V, 197. 

78 ibn Haldun, Tórihu ibn Haldun, Beyrut, 1971, III, 101-102. 

79 Taberf, Tórih, VIII, 8; ibnul-CevzT, el-Muntazam, VII, 200; ibnul-EsTr, el-Kómil, V, 218-219. 
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basT propagandasi hareketinin ba$ina getirildigi yil olan 128/745 tarihine kadar 
Horasan ba? daTligine devam etti. 80 

1 20/738 yilinda AbbasT daflerine kar?i gok sert siyaset izleyen vali Esed 
b. Abdullah ölmü§, yerine daha ilimli ve tecrübeli birisi olan, Horasan'i gok iyi 
tamyan Nasr b. Seyyar tayin edilmijtir. Bu degijiklik AbbasT daflerini rahatlatmi?, 
da'vetlerini agiga vurmasalar da gizli faaliyetlerine devam etmi?lerdir. Bu sebeple 
120/738 ile Ebü Müslim’in AbbasT daTligine getirildigi yil olan 128/745 yillari ara- 
sinda AbbasT propagandasi hakkinda daflerden yakalamp öldürülenler konusunda 
detayli bilgi mevcut degildir. Bu dönemde gizli faaliyetin sona ermedigi, el altin- 
dan propaganda ve taraftar edinme gali?malarinin devam ettigi kanaatindeyiz. 

AbbasT ihtilalinin lideri olacak olan Ebü Müslim el-HorasanT'nin 
Abbasogullari tarafindan kejfedilmesi olayi Hijam b. Abdülmelik'in ölümünden 
bir yil önce meydana gelmigtir. 1 24/742 yilinda Küfe'de bir araya gelen bazi Ab- 
basT taraftarlan vali Yusuf b. Ömer es-Sekaïï tarafindan tutuklanmigti. Bunlar 
arasinda Bukeyr b. Mahan da vardi. Bukeyr, hapiste Ebü Müslim'i Isa b. Ma' kil el- 
'IcIT ile beraber gördü ve : "Bu hizmetgi kim?" diye sordu. Isa: "O bir köledir" 
deyince Bukeyr, Ebü Müslim'i 400 dirheme satin aldi. Hapisten giktiktan sonra 
Ebü Müslim’i imam ibrahim'e gönderdi. 81 Farkli bir rivayette ise, Horasan 
nakTblerinden Süleyman b. KesTr, Malik b. Heysem, Lahiz b. Kurayz, Kahtabe b. 
§ebib'in 1 24/742 yilinda hacca gitmek üzere giderken Küfe’ye ugradiklari ve 
hapiste gördükleri Ebü Müslim'i begenip, yanlarina alarak imam ibrahim'e götür- 
dükleri bildirilmektedir. 82 Hi?am döneminden sonra I 28/745 yilinda AbbasT ihtilal 
liderligine tayin edilen Ebü Müslim el-HorasanT'nin faaliyetleri sonucu 4 yil sonra 
I 32/750 yilinda EmevT Devleti yikilmi? ve Abbasogullari i? ba?ma gegmigtir. 

Abbasogullarinin Hz. Ali soyu ile ili§kileri konusu geni? ve tarti?mali bir 
konudur. AbbasTlerin, da’ vet dönemi boyunca Ehl-i beyt soyu ve taraftarlan arka- 
sina sigindiklari, onlari gogunlukla kendi amaglari igin kullandiklari ve onlari istis- 
mar ettikleri görügü genellikle kabul edilen bir kanaattir. 83 Abbasogullari propa- 
ganda faaliyetinin ba?indan itibaren özellikle devletin dogusunda birgok taraftarla- 
ri olan Hz. Ali soyunun destegini almaya gayret etmi?lerdir. Propaganda dönemi 
boyunca bu tavirlari genellikle devam etmi§, ancak 1 32/ 750 yilinda ba?anya 
ulasinca Küfe’de Abbasogullari hilafeti ele gegirmislerdir. 
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80 J. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 244. 

81 Taberi, Törth, VIII, 70; ibnü’l-CevzT, el-Muntazam, VII, 229. 

82 Taberi, Töifh, VIII, 70-71 ; ibnü’ l-Esïr, el-Kömil, V, 255. 

83 Mehmet Bahaüddin Varol, Ehl-i Beyt Gerpegi, istanbul, 200 1 , s. 301 -303; Ömer Ferruh, Tórthu 
Sadri'l-lslóm ve'd-Devletü'l-Ümeviyye, 7. baski, Beyrut, 1986, s. 176; K. V. Zetterstéen, “Abbasïler", 
/s/dm Ansiklopedisi (MEB), istanbul, 1950, I, 18; R. Stephen Humphreys, tslamic History a Framework 
for Inquiry, New Jersey, 1991, s. 104-107. 
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SONUC 

Hi?am b. Abdülmelik'in halifeligi (105-125/724-743), yakla§ik 28 yil ( 1 00- 
128/718-745) devam eden AbbasT propagandasinin gizli faaliyet döneminin bü- 
yük bir kismini igine almaktadir. Hi?am b. Abdülmelik'in ig siyasette takip ettigi 
politikalar, bu dönemde meydana gelen ig olaylar ve isyan hareketlerinin daha 
önce Horasan’da gizlice ba?layan AbbasT da'vetine önemli etkileri olmujtur. Bu 
realite günümüze kadar EmevTler döneminde AbbasT propaganda faaliyetleriyle 
ilgili yapilan gali?malarda genellikle göz ardi edilmi§tir. 

Hi?am döneminde dinT, siyasT, sosyal ve iktisadT sebeplerden kaynaklanan 
bazi önemli isyanlar gikmigrtir. Bu isyanlar devam ettigi sürece devletin otoritesin- 
de zayiflama ba? göstermi?, ancak Hi?am'in müdahaleleri ve tedbirleri sayesinde 
ayaklanma hareketleri bastin lmi?tir. Zeyd b. Ali bu dönemde KQfe'de ayaklanmi?, 
ancak gejitli sebeplerle ba§ari 1 1 olamayarak öldürülmüjtür. Yillarca devam eden 
BerberT isyanlari kanli bir §ekilde sona erdirilmi? ve BerberTler on binlerce kayip 
vermi?lerdir. Horasan'da ortaya gikan Haris b. Süreyc isyani gibi bazi ayaklanma- 
lar da gerek valiler, gerekse Hi?am'in gayretleriyle bastin Imijtir. Bu isyan hareket- 
lerinin giktiklari bölgelerde EmevT Devleti'nin otoritesini az veya gok sarsrmi?, 
gizlice yürütülen AbbasT propagandasinin geli?imine katkida bulunmujtur. 

Abbasogullari, EmevTlere muhalif gruplarin bazilarini ve özelikle de mevalT- 
yi saflarina gekip yaklajik 32 yil devam eden bir propaganda sonunda emellerine 
kavu$mu?lardir. Abbasogullari sempatizanlari genei olarak Hi?am döneminde 
rahat bir devre gegirmi?ler, taraftar sayilarini artirmi?lardir. Her ne kadar Esed b. 

Abdullah ve Cüneyd b. Abdurrahman gibi bazi Horasan valileri AbbasT daTlerine 
kar?i sert tutum takimp, yakaladigi propagandistlerin gogunu öldürmü?se de, 
bunu 20 yillik Hi?am döneminin tamamina §amil etmek uygun degildir. 

Hi?am döneminde gikan gejitli isyanlarla ugra?mak, devletin otoritesinin 
bozuldugu bölgelerde yeniden egemenligi olu?turmaya gali?mak, di§ fetih hare- 
ketleri ve daha önce fethedilen topraklarin korunmasi konularindaki hassasiyet 
vb. sebeplerle AbbasT propaganda faaliyetlerinin takibi konusu devletin birinci 
meselesi olmamijtir. Bu hareketin Hi?am dönemi boyunca sadece Horasan'da 
gizlice yürütülmesi, agiktan propaganda döneminin henüz ba?lamami? olmasi, süiFD/iz 
diger bölgelerde fazla taraftar bulamamasi gibi etkenler bunlarin takibi konusunda 3 7 
Hijam'i gev?eklige itmi? olabilir. 

Bunun sonucu olarak özellikle devletin dogusundaki Horasan bölgesinde 
EmevTler aleyhine olu?an muhalif kitlenin taraftarlan artmi§tir. AbbasT propagan- 
dasi, Horasan'da ivme kazanmi? ve Hi?am'in ölümünden sonra Ebü Müslim'in 
128/745 yilinda AbbasT ihtilal liderligine getirilmesiyle agikga ortaya gikmi? ve 
Hi?am’dan yedi yil sonra I 32/750'de EmevT Devleti'nin yikilmasiyla zaferle sonug- 
lanmijtir 
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ABBASÏ PROPAGANDASI SÜRECiNDE Hi§AM B. ABDÜLMEÜK DÖ- 

NEMi 

Dog.Dr. ismail Hakki Atgeken 

THE TIME OF HISHAM B. ABD AL-MALIK DURING THE ABBASID 
DA’WAH 

Abstract 

The effects of the internal events and the revolts which happened 
during the caliphate of Hisharm b. Abd al-Malik, the Umayyad Caliph, upon the 
Abbasid da'wah is an eminent issue. For, the reign of Hisham covers the part of 
twenty years of secret period in the Abbasid da'wah which lasted for twenty- 
eight years ( 1 00- 1 28/7 1 8-745). 

In this article, first of all, it will be examined the main points of his 
internal policy following his coming to the caliphate and the effects of the 
revolts on the development of the Abbasid da'wah. Secondly, how the process 
of the Abbasid da'wah has continued through the reign of Hisham and also the 
attidues of the Caliph Hisham and his governers of Khorasan to the Abbasid 
dais will be studied. 
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L * j 05 yj ^LAa (jLaLl lAa 05 ^A- 

o ui LOa) .t^LxJl OIpaJI y\ y* LA L«j ajjjüJI olT" y* óa> 

oLpaJI olA 0 L* j >~ ^LAa j *c^L*Jl o^paJI 


SÜiFD / 17 

38 



Lr~“' — r u cr“V' ' 

J f ASi " _J AjJjajI AjllLa ij 

^ JSII vAl "UA 


jpLlJI oL>- ï 

: dij ^ ji Jl 

i^Jj ^ajg^/a jp LiJi 

4\)1 J j^*> jJ Aj j*j 0 j£} ^xjJl -J ^jA^-Lx-C ajIj 
w\J^.Ll ^ ^ j«u L»»»-** ' ^ ^ / ji _y^ ^ 

(jta c£ j^Li LiO iry~>- jj! j-fc Li" 

( jL*J jS" ij J .jL^Li LÜj ^fl)g yg/« wLA>-J 
jj»b (_£ ^X9iJl Li Ij oL \ (1)1 £>rl _/^ 

^Jj>Oj . 4 « yg ; ^ JjP jl ixj jliaLvJi 

C£^J Jp ^j-5 J 41*» j*-»A? (j jjjwül _ 

Jüj aJs^- ^y. j^-^ll oc*>Lj jjjij j é-^LtVi s.L_LJl 

(3 (3 LIS" aL-p <3 j-*»-**-*' 1 j jy^ jj jLLLL j^Jl aj L i" < ^ 

^ajgygA ij ^lji> 1 j . wU^juJI Li ij ^lp j» P^ 1 jwLs^Jl j cLLl i^-1 jLLLLl i-^P 

Ajl ^ 1 Jjl ( ili" AijJ öj S jij>? A^J ^lp (j-LixJl ^jLLrl jjL*> j ( j£*jJl iL 

P <«1j1 jA^*> Lj >Lj Lr ^LL ( j)*Lp^ (J ^-jjLc*> 1 ^1 P j^r ^Jl jjgygl^ ijL& JuLLlj i»_^sJ?l 

.^1718/1 I 30 oU 


JLoL aa^ï jjjSiSI 


^»^*u ^*jül i*1Aj 


^ jiii voVt t3 " lJ> j 


■’J' 


oli 4^ jjix* c j»l jS- j l 

t3 j^ajl 4^5 J • ^ . 

^S\J J L/2jI (_£ ^Prl jil (3 ^»^*J L»^ i e/ 2 ^ 


4 ^_2 9 ^jS' OjLp L<»w& j 

v_jJL!I 


•5L.V' c/ d ü. 

aLu^^l L ^ 7"' 

. L<»w& j ^..-j ! i 4_w^w*-«^Jl il)l 


JL?~ j jvju Lj-s lc. Nj LjjJb V *>^j j*-*-sl 4-^j^j 

. 4iP 4jj S-Uijl t3j ® (3 Vt ijJJ V 4j| US' t o ^ ^ jjl ^lp 

o^u*j ^5^L«I 3 4xjt^i 4j3^Jl 0 ö ^s- 4 !^; (^3Jl $.lil JLS~ 4-ivp 
yj) ^- Ail i^jLtvjgxJl J_Jl $-Lüï A3^L^2 j ^y» Ji" j ^jj ^>r Li j JL*U C 

. aL c-~^j jl aJ Lü Li-Ll^ LL ^Jj>-L Ij Lp jL4 aJ 1 ( o ^iJl . (^=-L Lj-L« 


. 550 l)La-jL>p ojij jiiijöiLi 4jjPc t_j — 425 d)L«>ip sjij . ji .^ •. ii 31 ^-^ *3 

. AjJLaJ^JI SJj-ÜI A-^p 3 J 3 ^L^-Ll J>iigai' O- 5 *"^ S^pj-L«lL)jjAjl ^ 

. 550 ^ »4ij ^-si-i ^Lk^-l c 266 ^ 2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Müellifleri J[ j 3 
Na’tf Mustafa, Edhem ü Hüma, (Haz. Yard. Dog. Jl j y^\ j^l ddJ ^ ol- _^Uil y x ji 4 

Dr. Ahmet Yilmaz), Selguk Ü. Vakfi Yay. Konya, 1 999. 



jLoLj Aa^.1 j 
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3 jP Ji 4Los^ j J>3 US" a5^L« j cilLa 0 wU>-j L 5 ^ 4-,,/?>^7 L*1 

1 y jjr jl L^-Jp l) yS* £ju óï 3 ^-^p col j^lli oLo jil JjÏ ^ 1 p jv^d M 

• (3 

^Ip j Ujip 1 jjIj ^j,^» ^a)\ ^yZAJ 3 * iil y}!\ 3 3 * jy£* y Ij J3 

. (* 778 / — * 161 j oU <^iit jv^oi yj <3 1 (3^ 

4j \y J 3jP J' a-Lygi C^LjI ö_l*j 4^*>Lll C^>eJ^ 4^5 ^3 ^J3"" 3 ^ j^fOj 

^jiojjwül ób j 4^-J .Jil 'yi Ljwül óbj 3 ^ ^ ^p^*^ <jb 

l^L* ijlS”" l^Lo ^_&ol y> rt-2-^ y\ ül iS^ji J • L/ 4 4-o-öJ j 0£.Lp 

4jLü £_L>- J 4>-*>L^ £^jj j j jj3rl 4^rjJj ^jIj j 4j3Ll> IaJLa wL^aJlj j^JUl öL>- 

... <ÜÜ VI 4i^ V cu^ J! *£\ } yjH i ,> ,/iii 4^-lj Ó' Axj o ^>-liJl 

^lp J 4^23 1 yü]\ w\3 ijl y\ $.\ j 4 j^kj ó\ {£ y ^ j-Jl 3^3 

wL« 4 jLS3' Jj ^ 3 P ^JOl 4l*3 U J,i jwl L>P- L ^ c_-O^I <j j^ljl 

4jlij) ^^L-r yb jl . OU 3 * 4J| LlL* 2 J L« ,^lp 

^jji $.*>ip c^ij ^ Jp (i ( 1 53 1 / 938 

4^5x^uJ|j 3^ oU 4j I lwL>r 3^*J ( 1 7 1 4/ 1 1 24 Ajiij) 

L>-A j 3 ^» dJU ^ . ^*4_y23 Ij Üy. 03y>r jll 

. ( 1 7 1 8/ 1 1 30 Ajiij) ^jcJi d 2 l? a] 2 -j 2 j* jpLiJi y j&\ (j 


^ojj 3 ^^p 3 ^*^^ $-*^p C-J Ij jpLiJl j jpLiJl 

34 ^ l 3 2 ^ 3jJJi ^.^p c^jIj 3^ (3*"^ ^<a L j 3^3^ l/ 4 ö 

3 3 JwÜl $.*>I p c-ol? ^pLiJl 3 ' 3 l / 4 yi^ l/^J j ^3^ ci 

J^wSrlj'yi 4 jIxS^ 3 Li^ ö yh^ 3^ ^ '•^i ^^-4P 4j j 4^wl^« 

jij^" y& La^Ij 3 u> 3 J 1 ^*,^ ^ j w\_aJ I (J^JLj $.1 yu 

. ^ ^g*^\ — > ^yzl^C j ^ jll \ j_& 3 

4jl ^yL^i\ ^3^" *^"3 jpLjuJl 4ji]l Ijf ^jy 3 y f 

’. ^ y ^> jil 1 3 L« Jjl 

; lLIj L»-a j ^3! ^j^^cL» — ?r 

4jAxJ 1 0 ^-3*^ 3-^ • 4P^I 3^-j ^cL 4JüwL« 3 Ó^S^" 

IjIp 3 ^ 4_L«j wL^vO L« 34 ^^ ö l 3 ^ l / 4 

öwLijj 3 tit^ ^P lj^43 U5" 4j^ ^_juy^> yA *)j 4Xoj . 4_j3 jjliil 

jUJl 3 ( 3 ^"^ y^^ ó^"j • 4^wÜ4 j a^I oljispl l£ 4^ /« J 4^ü ^1 

. d -^- i '. j g A "j ü ^ -jL?r 7| 


cAgah Sim Levend, Turk Edebiyati Tarihi, Türk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1984. J[ «rij 5 

1 ^ 5/1 

,jp i Sabit Alaeddin, E dhem ü Hüma, (Haz. Dog. Dr. Turgut Karacan), Dilek Mat. Sivas 1990. j! jjrl j 6 
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"L& j 11 _J oLo^jiaII 4jj^j2kj I LLaj Lj ^aL ^C.Lill 

j ^jj JS' AO IxS* O ^1 -P £.lil tjrï. jt\ £=^lJ1 ^ V'*^ 

JlpI j Ai^*j ^ d—>- (J>} J AJj-lll ^Jj>-l.i aJL> ji 3 .J-d ^jl ^ 4-L»-^ j^aL 

( /^Jl a^LlSI a-Lil jj -b>-l 3 j A-aL»l dLLll j*/3A) liLi IjL— u j Lljt ^jijJl oiL 

j Jj jL/5 La jL^ . jv? alL ig..^- l j^Jl ajlojL- 1 ^ jixJ aLi La^Lp J-xj 'y 

^Lp (^ A*Lp ^‘-^'Li l/** '_/^ l)^^*Aj A>? öL-ill yt+S 

iol Lil ^3j 3Lili ( J-JJl (3^ cf-AJLj ^J s ^-iy . aJ j>- jj^j L« (_£jw ij 'y 

A^u Li. . .•» ^ **! ?-l Aj^ AaSsILI aIjLxJI v? P ( /^a ÜjL>- ijlSsll ii ^Jj dLLLl 

Aij-L/2 J . l-£_La ^IjjJl -b jJ Aj I AjO^S' ÜLp LAj^L/? j LAj^a^j aJLj-L^J AL^2 i 
^JiLxJl ijL— 0*^1 jij J AOLa^l oi_A y(L>Cj (jl ^^SsJT Jj jdP AjL A>r ■>/? '*l -L>-1 

? dJjliJl La ^S\Jj • • . 0-LP obL J Owb>- <J$ J*j ijl Ld" dj-li j-LL) (jl 


jAj Ax-aL jj^ Aj <J$ j&j j ^jj ^JlS^ jygdll jJJj Jj p-A^l ijlS" 

^aLJl £-o»£>rl j . oLüÜl O j» J>i4 ji Aj I *^1 ijL Lfisl^J jl aJ c_^S\j jl AJói ^j^a 

J^JJ . ol_^t3 I^j-ill OwU>-J O J^a O^Lpl wl^J (JjSCj ^ J^al ja/Sü\\ ^\j»\ 

^ ^Lla o^Lv^ L^jLp ^ ^jLaLI ^ ^ ^LxS^ 1 Lgi^- o^jLl^tI j < ^ £ 

jy^ ö-lp L^wLp Ijlji J CjJjiJl A_ÖJwL/? J A^wo jl^ll ^a A^j J$ L& y3$ 

. aJjI a^j 3 U j5" j f f- l)T jiJi 


C«^ ^j^a oLüÜI J\S ^1 jL*Jl ^a I^_J)\ yd\ \ yi £ AAjJ^£> j Jijl 

oLüiJl y^*- 3 *!)Laj AS' j^J La® jl jS Iw\jLl3 (, O jaJ| ^a LiL«^ Aj Jj ^ 

o jJïd l 5^ Lj-<i5^ j c c^-5^ Aj*)Lo-xju*o jlxJi 

a_öjwLj 5 jiSl j (^Lp ^ij j a3p j^pli W-jip 

1 -La jl ^Jj-L/sJl ^-£3 j . dLJ-1 -Li ^Lp (Jljj 'y L^j/ A-jJUP 3-L/2 j -IXj |1 j oLüaJl 

^J^a Aj ^-Ül jL-ali ^ ^l>- (J^Swo L^J-lpL-a -1>-1 ya ^-Ü! -L *2JL) <J jjj ^Lo-P^l 

La wLP^ . <03 1 -L-^r Lj*_-*1? cL’-L-l ^ L^-UP oL-fiJl CL>&J3 0 -Lj ^ 1 La-IpL- 

p* AJT-li ö$.L*j Jj j^Jl ^Jj-L^Jl La-IpL- JU~Sj ijl cJjb- j Li ó-b>- L>-P öLüaJl cJ$.l—J 
0 -La ^A Li ^A^l ijl (_£l A>-1 j-v^ 3 J 3*-L^2 j Lil^'-*’ P^L^rl 

5-Lj» (j| /Ül ^l;ygl' 3 ^*L-a L$J jjl ^1 1-Lxj (jl (jl-LX-*^a J (jLL-al Lo-^O^J A_C^J^-1 

ya wLj ^lp i]*>Lil ^jja C— ^r^Lil ijj-iil CLj <JsS~ j2 1 j 0-ba Ai ^iJl C— <yyg 1' ^L-a j .<03l 

La^LaJ * y ^-^^1 o jSs^a j U^p 1 ^jIj L^ülSc>^ /^a o jjLjj • LaI^j (j 1^ jj^ L^LLp süiFD /17 

. ó-b>- Lr. L^-al j LaLI 1 jjL4 ^ 0^ a^sj ^ 0 ^ Li L>rjj aL-aj Lil c-JLi j L>- o jll ^j^a 41 
-LpIj cf-L-LLl C—0 Lil lJZjAJ 'y 1-1>-1 PLO ^J^a ^-Ail^ 

AJÜ-Ü.1 JjPb <»3lijJl aLa>- 3 bb-a-li ^Jl (jlj^i-1 LlL4 A-Lo jOj ^ U_S<?1 yja Lij ^j5s — *0 
. |t-cAl jj| oLc^ J -Ü JJ Jjj A^-a LxjJ ^C-Lill aLo-P 3 j^-b-al J • jAa!1 3 

(jLiL'yi ^a Aj 1 jil A^aj-La 3 >JgljJ j>\ ^Ljj AP-^-*o ^^JL-*Jl C— ^2 _aj 

(j'y . La y? jXl^ (jl Li j>- AL-alj^ ^J-O^j (jl aJ ^o --*0 ^ oLl (jl *yi 

lij jjj_ (^ jlS>\ ^g>- <— i J J^ll ^il—Jl jjirOj ^1 j . L^-al ^j£a 1-L>T jLS^" ^A^ jj} 

. l^a 3 y~^\ *)L>-^ J Aj Li— Jl il^-a <U*1 p j ^—aI ^j| l-b-br 


oL>- 3 ^v^Lp ijL^Ja cJl5" jJl ojAi>- (_£l j j j jj o*) Li>- 

. ^_^_x-a düil J 3^ ,;::ït ^*• j ajj-lLI jLp ij jj^LJl (jir . di 1-Jj 1 jj^LJl 



jLolj -Lo^.1 j 


jl oüil c*-ajj ^juLtv 1^x11 o Lil ^LJl (ju < J^o jjj L-vwo_Ju^ jlT 

j^»lj (Jl*^>^l ji-^j ^1 p LLv?*JI üIjL jl yb j ^*}Lp j^- j>tJ! ^JiLa j j^-j^jü ^LJl 
jJÜI ^jSsJj • 3 L^l (3 LJii aJ I jLo-p j ajj^ ^ Ajwbl <ju ö jjL^^ jl A^lwb>- ^ 9 * J 

A-aL»l o j*2s>- j U jLï c^-*ü? a^* I "! ^3 c*-jL» ^Jl ajuj jl rjb ^-c^ljj} (_£lj ^i* 
ö jfi I ^j-a (j^LJl oo*6*j j jj j^-Jl ^lp £3 j3 Ajp ^»P-I J L 9 JjisJÜ jl ^ J . . . 

^jp aJ^L—J aLp j£> l£ jjiil jjlil lij . p^aLal ówi>- l£ I j^v ^ aji *y jl jj3j jjL>- 
^ 0-^0 jl öL>rj j ^*>LxJl (_£^L ^ j . 4-3 ^ jp jj (_£ LJl jlSsilj 4-a| j ^*>LxJl ^1 

3-3 <L» j>- jil UwL>- j a^Jlo wUp L^jij l> 3 -> ‘ ©wip 4^_a óSor jl |t-^l y^ 

j ^JS'')j\ U5" oJ->*«LaJI a3L j J 23 Lo-^L oL3-l ^j-a i-LLo ^ AjL 3 I 3 I j yy^ 

^ jl ( jb j^P-l *JOl ^jSlij . A^LLiC. A^x?ï6p AJLJU-L -L>r J ^ J-Jl AJ I *^fl Uli j -Ixj o-> jJi Jl 
J>i J* ^ j| ^ jjjl ^ A-j2j y j öj J^fcp d£.l j^l 4-a| jL £cl> - 1 j 

J-^ ƒ Ipj^-I ^-c&ljJ*^ jilj Ojlj^?l jJÜI S-L>rj p-A^I 3^ J. Lg-ol ji jljJ*- 

£.L-<*-a jljjl 3} ^>rjj A^iwoJ^lj ^13-1 ^Wj3l ^1 ^1 jJÜI Lg-L-jï ( J^Jl LlJlil 

,öA> -Up ajjI 15^”jIj 

^ ^Jl jJÜI A^r j j ^1 I jp j-^lj Ali jil jJÜI A^- j3 jjwU^bLl J^o-j 

J AU jJÜI jL IjJlij j^l J' <j c— AJ j jjjj^ o*>Li>- <j l^-jj J^l 3> 

j l^jLio-l ^JjpL öj^iJl jlj^j o-L^>l j . aJL«^ $.L»-«-vJl ^3 I öjL^ 

j| lwL& ^jLiiJl a1*_öj 1_£_j 9 Lai L^jsrjj c^ai aJL^j j c3jj^I j ^%-JLöJl cJjLj 

jl C--Jli?j ^ <fc üA^Jl jJJi cL>La ^J| U.^,:;,) oL -X> ^1 ji^^fl^^l a^p^ j ^3 La 

JA/Sa\\ ^1 ^ Jj>r jJï ^>t^Ualj ^3 L» ^3 aJL^ J\ jjiil I ^3 lij . I j j3 OwLp ^j^a Owl^o 

.AIlL? Lo> 5^ J^'yi jL Al^rjj ^Aj J- 

j^ La j A^a ^Jfcl ^j| ^*>liJlj Al^rjj ^1 ^ j^al J j^UiJl ^1 jj-lil J 

liv . L$Jp L5 ^l ƒ j^a!' J,UI l^JÜ^ A^t^ aSCLII CUaILI 43 yjl *>L^3 
. L^aLal 0 ^j?L>- L&J j>aJ| ^ C~~>r j>- A^» j>- ^il jil l.^ ,Z.l jl C^j!b 

j ^LoP-'yi C^3lil ö-b» Axj j . A_£?rj jLs^ A^JÜI ^LC A^al A ^JUj jl5"" ^-J^l j^ 

^Jl A,A^;ll AjLsr'yi ^3 j j Aitwal o Jp Li j^>- ^a c3$.L^vJ 

^ A>rjwb ^*>L^I IL-A <J$ j& AjI AI^jjJ j ^t-iSsJo jj-lil L>-l j . l^ll^JU^a 

. -LjJ^ ^1 ^L^- 

SÜiFD/17 LawUP j J^-I ^Ll oJP L^a ciLX-C jl AJ>rj J r ^UJl ASClil 9^-1 
42 jJÜI *i>-l j . aJ| o3j c.~L?3j Ajol ^1 a^»LL*^ jl Jb«b* U-^L MllS jJÜI ys\ 

9 2* j*,^a ll ^Jl>-I3 ^*>LiJl o ^>>1 ^jSwo jl aJL ^^i^ - cl J^*-^ (3 

jj-v^l j ^jaJL^I L>9üI jlT jJ U5" aj LL^ü j $.L^a j L>-L^? öL^j ^ Lo-^a 
<-3 Jb ^1 ^jb> jLaj J 9*-^ (J>i f'-LL' ,^/* ^wlP i w&i J -b ji La XJc^ 6 j-aljl 

. óL^I -U>r L JA/S a!| ^a Jp^jSL* 

aIjI^J a!| ^a ^j/Sa/S> ci' C-«i3l ^1 ^3l>- Ax^a J ^jjbl jJÜI ^j^jl 

jsr LüL La^L^ J-w-jU . JPjil ^jP ^L A^J j S-UUP Aj 3L> J,l U® jPwb ^ 90 I 
Ujfc Oj^a'y I ^_A^I A^r jJ jl I j3 Jp j| La ^IwbLl j^ . J^3 -b-l ^TjJ LIL 

A-->"-*-v : 2 jJ^ l^-o' J ^—i ^w«-*<\^aJ (3^ AJübil ö j\j2^a ^^i33j o-« 3 jJ ^ ^Jl 



M La& j 11 _J oLo^jiaII 4jj^j2kjl yi*jll óL ^al-i. ^C.\dll 


^li ^yl> b» yi"ï iili.1 ^ «Ip ^pli *p >- L I jfï' j>\j 01 ^-^-wLp 

i il , ^ e JaS- l£\ A ü' ^ li j>- p-*A C-o t ii ‘r r^L o jJ /r* 


Ji J-^J J ei' p**' j 4 

J vó j.yg7> ^1 j .liljLA 


<Ji ^j~“^ «jij- Cr* 

j — j -, — _ . j li apL*JI 01 yb j o yLlb tolJl ^xjülj coOl 

^1 1 $jJpL- 4 ^-li ^Lg^Jl dol j£- ^ ^ y y-« Q fllb )' L-A Oj^^I J >Lb y 

! (>* b . ! y b - ! ^a j £.L~Ul 


jp d*-^Lc. Laxj |+ ^ ja . *j O jS"jL j Oj^^> j O y>-yjj Lo 

. ^ ^S" I o> .> ygl' ó'y l ^ iS y^A~ I j d**xb^l < ji* J ü2j A^Ill dLli"* j«/g all ^1 
^*LI J,l d-o>ii AibL 2 -!' dpli <3 ololi-l dobp ^ j l^>w2J M lil d-~Jp lila 
Jjjlio 'yi (^ J * J La ^bil dóll toL >- 1 j jLül W " 5ït "^’3 diibJl 

Ia j^- 0 ^yj ybl ^jÓax j j oL. 5 bb| j ^ldi-1 j iilll 01^ aSsÜI olj ^>- ö. 5 jJX-^ 

IAwLo i-LLll Lg-ol *-^ aSwj L« Lo-A Oj^'yi ^ jl» l-L>r (^dP J 

öwi^LÜI l ^ *** A > ^^oill ^ 1.^"<'<.<P 4 ^Ji,l *^“ 3 ' 

J ^lijj^/l ^l>" jJlj ölLlii*l L5^ ‘“-■^^ ^ liwdAS ^.IdJ'y 4 >- J^iil 

li dlljiJl l^.o ^1 O J>r j d>- ^>r jj.^ 1^-jLsrj ^P d^li <0ól jilj 

. Lo 2 j I l^Jp ^opl f 4 ^«l^ j J*XJ 


$.l&^_vjl |^_A^I Lo-A I d^^>- $.l^Jl I ^J>-ljjl UwUP 

j^AaJI oJ jlil j 4ij ^jj oli l) I (_£l 

(J,| jjgdJ Jjijl ( jA ddj^>- J jjld-*Jl d>- ^üL> oiilj j»L»l l^-L-d 5 

lil cusls^l j I^jjj wüliJl Ov'j^ j-* ƒ j tP 4 

0.5 lil Li" 4x^« ^ jji ^ jb 'yi ^-A^V ^xiwU jl £^jüoJ ^ lilj o-wvo^l 

cf-A-bi.1 LajJI j >>_■. p li ƒ>- ^ ^Jl üla ^1 ^ L® ^^p llii^L- Ui lo L_a oj^'yi 
ol jJ L jJ-Li ^ J-Jl öwlxO^o» L^-^Üj li ^yA pLU^ 01 4j^>- ^_^P 

jli"j ^^xjL^I ij/uilp UaaJI (J,| ^joI j . o lip li U*>L« LajJI j 

• s 1 -^ ir 4 s^- 5 ' (^'^i 


(3-LaJ j jQjiJl (3 j.L'yi j Cs^ iiLi.1 ili^l 

li O j^> I (j'yi ^jUxj ^A j OP ^ L-A öj^'^I (jb b*!)lp| $.1 jüU ^-A'jwÜ' 4^3 ^ I 
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(J j li*>L- aJ^LJI jj^»l ^^1 ^ |%-Uj j o I ojp i " - .,/•? ^ 

OjL| ^jP i>-l j O jlS" 4ib J j ^-4 J dljj^ dili^ ^b*yi ^y* 

^Jbj3 j 4^ öwLi>- Aj*)j ^-A^l yj jA dU ( Jp?: ül j-A j yd Li" (j^bJl 
(JwLxJb ^ybJl Jl^-I j . |+ ^ *lp lisL ^.juAI jlo 1^“ Olyj-ÜI $.bj2pl 

. Sjli-I iib ^^P d^lyo d « */2 * j 


^jA £A wLwygJ' ^xJ dpi ji ^bï j'yjxJl pljj jS y} iJill jli" 

^y« oO 0$.l jj 4 jLa>- ^lir yibli 4o»LI (_ £ j$: LCj ^iJ oli j . djljjj yo» 4^>c-»o2j 
^wwa! l£^j j .dLxol y L> (J,| J dip 1' ^xjg^*o ^1 di^J 
di“ ci^ L5^” 3 ö Oio jJl Jo>-l 0-3 <3 (JjSi j yW ^ jU bl jP 
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1971. 

7- Agah Sim Levend, Türk Edebiyati Tarihi, Türk Tarih Kurumu Yay. Anka- 
ra 1984. 
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^L«Jj wL^*^ j *\}\ 

NatT Mustafa ve "Edhem ile Hüma" sinin Türk Edebiyatindaki Yeri ve 

Önemi 

"Edhem ile Hüma" manzum bir a$k hikayesidir. Bu hikayede anlatildi- 
gina gore Edhem, dünya hayatina itibar etmeyen, hatta ahiret hayatini dünyaya 
tercih eden bir dervijtir. Belh gehrinde ya§amaktadir. §ehrin digindaki su kaynak- 
lanndan sirtinda tagidigi suyu satarak elde ettigi üq beg kuruga kanaat ederek 
gegimini saglamaktadir. Günün birinde sultanin kizini sarayin penceresinde görür 
ve ona a§il< olur. 

Türk Edebiyatinda, 778 M tarihinde vefat eden vel? insan Ebu ishak 
ibrahim b. Edhem'in züht ve takva dolu hayatindan etkilenen ve hakkinda müsta- 
kil manzum hikayeler yazan üg gairimiz vardir. Bunlarin birincisi LamiT Qelebi, 
ikincisi NatT Mustafa ve ügüncüsü de Sabit'tir. LamiT'nin eseri henüz bulunabilmig 
degildir. Bu sebeple NatT Mustafa'nin Edhem ü Hüma'si bu konudaki ilk eser 
kabul edilmektedir. 

Abstract: 

The place and importance of Naati Mustapha and his work Ad- 
ham and Huma 

Adham and Huma is a love story that is written in verse . Ac- 
cording to this story Adham is a dervish who does not interested in the real 
world life. He prefers the life of the next world {Aherah} to the life of the real 
world. He lives in the city Balh. He earns a living by selling water which he brings 
aut of the city. He is contented with the less money that he earns from selling 
water . One day he sees Huma, the Sultan's daughter, behind the window of 
7 the Sultan's palace and he loves. 

In Turkish Literature, there are three poets who was influenced from 
the life of the man, Abu Ishaq Abraham b. Adham who died in 778 A.C. The life 
of him is all a renunciation of the world and its pleasures in order to devote 
himself more completely to God {Zuhd and Taqwa}. The first one of these 
poets is Lami Chalabi, the second is Naati Mustapha and the last is Sabit. The 
poems of Lami, Adham and Huma , hasn't been found yet. For this reason the 
work of Naati, whose name is Adham and Huma is accepted as a first work 
about this subject. 



Kadinlarin toplumsal hayatta 
görünmesi, ge§itli sebeplerle 
erkeklerle birlil4e birtakim faaliyet ve 
ibadetlere katilmasi, tarihT süregte 
farkliliklar göstermi$tir. Kimi 
dönemlerde kadinlar cemiyet iginde 
gok az görünürken, bazi zaman 
dilimlerinde bu oran artmigtir. 

Kadinlara yönelik bu farkli 
uygulamalarin sebepleri, yansimalari, 
sonuglari, müstakil galigmalara konu 
olabilecek geni§lige ve öneme sahiptir. 

Bu gahgmada, kadinlarin ibadetleri ile ilgili bir bölüm ele almacak, ev dijin- 
da yapilabilecek veya zorunlu olarak di§anda ve mescitte ifa edilmesi gereken 
ibadetlerde, kadinlarimizin konumu hadisler i§iginda tespite galigilacak, kadinlar 
bayram namazlarina giderler mi, cuma namazi farz midir, kadinlarimizin cenaze 
merasimine katilmalari mümkün müdür, camiye gelip cemaatle namaz kilmalarin- 
da bir sakinca var midir? gibi sorulara cevap aranacal4ir. 

Meseleler ele alinirken Peygamber Efendimizin söz ve tatbikatlari öncelik- 
le incelenecek, bununla birlil4e konunun sahabTIer tarafindan nasil uygulandigi 
ara§tinlacal4ir. Qünkü, sahabe-i kiramin özellikle inang ve ibadetlerle ilgili bilgileri 
dogrudan Hz. Peygamber’e dayanma4adir. Onlar, vahyin ini§ine §ahit olmug, 
ayetleri Peygamberimizin agzindan dinlemig, ilgili agiklamalari ve uygulamayi bizzat 
izleme imkam bulmug bahtiyar insanlardir.' Bu sebeple, sahabe tatbikatlarinin 
aragtirilmasi ve ögrenilmesi, Peygamber (a.s.)'in mesajlarini dogru anlama ve 
uygulama agisindan gok büyük bir öneme sahiptir. Nitekim mügtehidlerin ekseri- 
yeti, sahabTIerin görüg ve fetvalanm ahkama medar olan delillerden saymiglar, 
imam Malik ( 179 / 795 ) özel olarak Medinelilerin ameline gok büyük bir deger 
atfetmigtir. 2 Bir konuda sahabe ittifak etmigse o sözü uygulama konusunda kayda 
deger bir görü$ ayriligi yol4ur. J Eger sahabTIer bir konuda farkli kanaatler belirt- 
mi§lerse bunlardan birisi tercih edilebilir. Ebü HanTfe'nin ( 80 / 699 ) uygulamasi 
bunu agikga ortaya koymal4adir. "Ebü HanTfe, Kuran ve sünnetten sonra sahabT 
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Tevbe, 9/100 ayetinde Allah Teala, sahabeyi ve onlara tabi olmayi övmektedir. Konuyla ilgili bazi 
hadisler ifin bkz., Müslim, Fedailu's-Sahabe, 207, 214, 221 . 

2 Karaman, Hayreddin, /s/dm Hukukunda igtihad, 136, 140, 146, 149, Diyanet i§leri Bajkanligi Yayinlan, 
Ankara, 1975; Sahabenin söylediklerinin degen konusunda bkz., HatTb el-BagdadT, el-Kifdye fi llmi'r- 
Rivóye, F/aydarabad, 1357,418-423. 

3 Farkli görü§ler ve tenkidi ifin bkz., Yavuz, Adil, Muhammed b. Ali Jevkdnf Hayati, llmf §ahsiyeti ve 
Hadisgiligi, Nobel Yayin Dagrtim, Ankara, 2003, 32 1 -324. 
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kavlini baglayici görmel4e, fakat kendisine bunlar hakkinda tercih yapma hakki 
tammakta, rivayet ve ravTlerin durumuna gore tercihlerde bulunmaktadir." 4 

Kuran'i dogru ve eksiksiz anlamak igin nasil Hz. Peygamber (a.s.)'in agik- 
lamalanna muhtag isek, Peygamberinnizin söylediklerini dogru uygulayabilmek igin 
de, O'nun rahle-i tedrisinde yetigmig sahabTIerin bilgisine müracaat etmek zorun- 
da oldugumuzu söylememiz yanlig olmayacal4ir. 5 

Sahabeden günümüze, meydana gelen geligmeleri dönemler halinde ele 
alip takip etmek, aslinda problemin daha agik ve net bir bigimde ortaya konulma- 
sina yardimci olabilirdi. Ancak bu gok uzun süreli bir galigmada gergeklegtirilebile- 
cek bir igtir. §u kadarini ifade edelim ki, hükümlerin uygulama tarihini ele almak, 
tatbikattaki farkliliklari tespit etmek, önemli ipuglari ve sonuglara bizi ulagtiracak 
son derece faydali bir yöntemdir. Bu galigmada biz sadece günümüz uygulamala- 
nnatemas etme imkam bulabilecegiz. 

Cuma, cenaze ve bayram namazlarina kadinlarimizin igtiraki konularina 
gegmeden önce, bunlarin hepsini ilgilendiren cemaate katilma mevzuunu ele 
almamiz uygun olaca4ir: 

I- KADIN-MESCiT iÜ§KiLERJ: 

Öncelikle gu gergegi tespit etme4e fayda görüyoruz. Günümüzdeki ka- 
din-mescit münasebetleri, Peygamberimiz günündeki uygulamadan gok farklidir. 
Bugün, kadinlarimiz mescitten gok uzal4ir. Hatta yaygin algilamaya gore onlarin 
camiye gitmesi, teravih namazlarinin diginda uygun degildir. Halbuki sahabï ha- 
nimlari, beg vakit namazin tamamini mescitte kilabiliyordu. Günkü, Peygamberi- 
miz, mescide devam ve namazlari cemaatle kilmak konulari üzerinde önemle 
duruyor ve Müslümanlari uyariyordu 6 Cemaatle namazin fazileti yaninda, mesci- 
de devam etmenin ictimaT agidan gok büyük bir önemi haiz oldugu agikardir. 
§imdi konuyla ilgili haberleri incelemeye gegebiliriz. 

A- Mescide Gitmek igin Kadinlarin Eglerinden izin istemeleri: 

Konuyla ilgili hadislerin bir kisminda, mutlak manada, mescide gitmek üze- 
re izin isteyen hammlara eglerinin izin vermesi gere4igi ifade edilme4edir. 7 Bir 
7 haberde Efendimiz göyle buyurmugtur: "Alah'in cariyelerini/kadinlan, Allah'in mes- 

4 Ünal, ismail Hakki, imam Ebü Hanife’nin Hadis Anlayiy ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet 
i$leri Ba$kanligi Yayinlari, Ankara, 1 994, 72, 74. 

5 Sahabeye tabi olmanin gerekliligi ile ilgili deliller igin bkz., ibn Kayyim, ilómu’l-Muvakkitn, l-IV, Beyrut, 
1973, IV, 123-148. 

6 Örnek olarak bkz., Buhan, Ebu Abdullah Muhammed ibn ismail, el-Cömiu's-Sahfh, l-VIII, 2. bs. istan- 
bul 1992, Ezan, 30; Müslim, ibn Haccac el-Ku§eyrT, el-Cdmiu's-Sahth, l-lll, thk., M. Fuad Abdülbaki, 2. 
bs., istanbul 1992, Mesacid, 245; TitmizT, Ebü Isa Muhammed ibn Isa, SOnen. I-V, thk. ve 51+1., A. 
Muhammed $akir, 2. bs., istanbul 1 992, Salat, 47. 

7 BuharT, Ezan, 166; Müslim, Salat, 134, 135; DarimT, Ebü Muhammed Abdullah ibn Abdirrahman, 
Sünen, l-ll, thk. thr., Abdullah Ha?im Yemant, 2. bs., istanbul, 1992, Salat, 58. 
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citlerinden men etmeyiniz." 8 Bir grup haberde ise, gece namazlarinda da kadinlara 
izin konusundan söz edilmektedir. Büyük muhaddis Buhar? (256/869) el-Camiu's- 
Sahth' te konuyla ilgili bölüme §u bagligi koymujtur: “Geceleyin ve alacakaranlikta 
kadinlann mescide gitmeleri” 9 Bu bölümde ibn Ömer'den nakledilen bir haberde 
Peygamberinniz a.s. erkeklere hitaben göyle buyurmaktadir: 

"E$leriniz sizden gece mescide gitmek ign izin isterse, oniara izin veriniz." 10 * 
Hz. Ai$e, (58/677) bize yatsi namazinin geciktigi bir günde, mescitte gocuklarin 
ve kadinlann uyuyakaldiklarini haber veriyor." Ayrica yine Hz. Ai$e, sabah nama- 
zini mescitte kilan hanimlarin durumlarini göyle anlatiyor: Rasülüllah s.a. sabah 
namazini mescitte erken vakitte (el-Gales) kilarken, elbiselerine bürünmü? olarak 
gelen mümin hammlar da cemaate i§tirak ederlerdi. Evlerine döndüklerinde hava, 
onlari kimsenin tamyamayacagi kadar karanlik olurdu. 12 Ebü Mesud'un e§inin yatsi 
namazini mahalle mescidinde kildigini da ibn EbT §eybe (235/849) zikretmekte- 
dir. 13 

Mescitte namaz kilmak igin hammlara izin verilmesi konusunda, Hz. Ömer 
(23/643) ile oglu Abdullah (74/693) ve torunu Bilal' i ilgilendiren iki ilging hadise- 
yi nakletmek uygun olacaktir. 

Hz. Ömer'in Atike binti Zeyd (40/660) isimli bir e§i vardi. Yatsi ve sabah 
namazlarini mescitte cemaatle kiliyordu. Hz. Ömer e$ine, “Yemin ederim ki 
yaptigin bu i$i istemedigimi biliyorsun” deyince e§i, “Ben de yeminle belirteyim ki, 
bana yasak koyuncaya kadar mescide gitmeyi terk etmeyecegim” dedi. Bunun 
üzerine Ömer, “Ben de sana yasak koymayacagim” dedi. 14 

Öevresindekiler Atike'ye dediler ki: “Ömer'in kiskang oldugunu, yatsi ve 
sabah namazlarinda mescide gitmenden hoglanmadigim bildigin halde neden 
böyle yapiyorsun?” Atike, “Yasak koysun, engel olan mi var?” deyince, cevap 


8 Ebü Davüd, Süleyman ibn E§'as SicistanT, Sünen, l-V, 2. bs. istanbul 1 992, Salat, 52; HattabT 
(388/998), bu hadisten bir e§in hammini hac ibadetinden men edemeyecegini anlami^tir. (üünku 
ona gore, en büyük hürmete layik olan mescit, Mescid-i Haram'dir. Aynca bkz., ibn Hanbel, II, 42, 
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9 Buhari, Ezan, 162. Bilindigi gibi, Buhan'nin bab ba§liklan, onun konu ile ilgili kanaatlerini yansitmasi 49 
agsindan önemlidir. Bu sebeple, "Buhan'nin f khi/had isl erden gkarimlari, bab badiklarindadir" denil- 

mijtir. 

0 Abdurrazzak, ibn Hemmam es-San'anï, el-Musannef thk, HabTburrahman el- A'zamT, l-XI, 2. bs., 

Beyrut, 1983, III, 151; Buhari, Ezan, 162, Cum'a, 13; Müslim, Salat, 134,135; Ayrica bkz., ibn Hacer, 

Fethul-Mrï, 3. bs., I-XIII, Beyrut, 1985, II, 277. 

1 Buhari, Ezan, 162; Ebü Davüd, Salat, 52; Tirmizi, Cum'a, 48; Nesaï, Ahmed ibn §uayb, Sünen, l-VIII, 

2. bs. istanbul 1 992, Salat, 1 9. 

2 Buhari, Ezan, 162, 165, Mevakit, 27, Salat, 13; TirmizT, Salat, 2; NesaT, Mevakit, 25; ibn Mace, Salat, 

2; DarimT, Salat, 20. 

3 ibn EbT Jeybe, Abdullah ibn Muhammed, Musannef, l-VII, Beyrut, 1995, II, 1 58. 

14 Muvatta', Malik ibn Enes, thk, M. Fuad AbdülbakT, l-ll, 2. bs. istanbul, 1992, Kible, 14; Abdurrazzak, 
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soruyu soranlardan geldi: Evet, Rasülüllah'in ?u sözü Ömer'in yasak koymasini 
engelliyor: "Allah'm kadin kullanmn mescide gitmelerine yasak koymayiniz."' 5 

Mescide devam konusunda böylesine azirmli ve israrli olan bu hamm, Hz. 
Ömer mescitte saldiriya ugradigi vakit de orada bulunuyordu. 16 

ikinci olayi Mücahid (103/721) anlatiyor: Abdullah ibn Ömer’in yanmday- 
dik Rasülüllah (s.a.)'in “Kadinlara gece mescide gitmeleri ign izin veriniz." buyur- 
dugunu bize nakletti. Bunun üzerine oglu (Bilal): “Allah'a yemin ederim ki kadinla- 
ra izin vermeyiz. (Jünkü fitne-fesat gikar" dedi. Abdullah, oglunun bu sözünü 
duyunca, “Allah sana $öyle §öyle etsin" diyerek onu azarladiktan sonra dedi ki: 
“Ben sana Allah'm Rasülü $öyle buyuruyor diyorum, sen de ben onlara izin ver- 
meyecegim diyorsun. Olur mu böyle §ey!” 17 Hadisin ba§ka bir rivayetinde Abdul- 
lah ibn Ömer'in ogluna gok kötü sözlerle hakaret ettigi nakledilmektedir. 18 

Hz. Ömer'in, e§inin mescide gitmesi konusunda takindigi tavn ve oglu 
Abdullah'in torunu Bilal’in sözlerine kar§i gösterdigi tepkiyi iki agidan degerlen- 
dirmek mümkündür: 

Hem Hz. Ömer, hem de oglu Abdullah, Allah Rasülü'nün emir ve talimat- 
lan kargisinda son derece hassas davranmiglardir. Hz. Ömer, kiskangligi yüzünden 
e§ini camiye göndermek istemedigi halde, ona yasak koymamigtir. (Jünkü Pey- 
gamber (a.s.)’in emri vardir. Abdullah ise oglunun sözleri karjismda gok öfkelen- 
mi$ ve agir sözlerle oglunu susturmujtur. Bu tavir, sahabe-i kiramin gogunda 
mügahede ettigimiz Peygamber sevgisinin güzel örneklerini olugturmaktadir. 

Peygamber Efendimizin agik beyanlarina ragmen, Hz. Ömer'in egini mes- 
cide gönderme konusundaki isteksizligi ve torununun bu konuya agikga kargi 
gikmasini nasil anlamaliyiz? §unu peginen belirtelim ki, Hz. Ömer, hem iman, hem 
de ibadet ve itaat yönüyle yüksek bir degere sahiptir. Ancak her insan yagadigi 
toplumdan mutlaka etkilenir. Sahip oldugu anlayi$, dügünce ve tavirlarini hemen 
terk edemez. Olaylari degerlendirirken, o günün örf ve adetlerini, kadin-erkek 
münasebetlerini, toplumun kadina bakigi ve ona verdigi degeri de göz ardi etmek 
mümkün degildir. Ayrica, Hz. Ömer ve torununun karakterleri de bu davramgla- 
rinda etkili olmu$ olabilir. 

Yukaridaki haberler, kadinlarin mescitlere gitmelerine izin verildigini agikga 
süiFD/i7 ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber a.s. mescide devam eden hammlarin daha 
50 rahat hareket etmeleri igin: "Ju kapiyi kadinlara tahsis etsek" buyurmu$tur. Bunun 
üzerine ibn Ömer bu kapidan ölünceye kadar hig girmemigtir. 19 Hz. Ömer de bu 


15 ibn Ebï Jeybe, Kitóbu’l-Musannef fi'l-Ehddisi ve'l-Asór, tsh., Muhammed Abdüsselam Jahin, I . bs. IX, 
Beyrut, 1995, II, 158; Buhan, Cum'a, 13. 
l6 Abdurrazzak, III. 148 

7 Abdurrazzak, III, 1 47; Müslim, Salat, 1 35; TirmizT, Cum'a, 48. 

18 Abdurrazzak, III. 147; Müslim, Salat, 135, 138; Ebu Davud, Salat, 52. 

19 Ebü Davüd, Salat, 17; Hadisin tahrici igin bkz., ElbanT, Daifu Sünen-i EbJ Ddvud, I. bs., Riyad, 1991, 
44. 
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kapinin sadece kadinlar tarafindan kullamlmasini emretmigtir. 20 Hz. Ömer, teravih 
namazlarinda, erkeklerve kadinlar igin ayri imamlar görevlendirmigtir. 2 

B- Kadinlann Mescitteki Yeri: 

Hadisler, kadin ve erkeklerin aym mekanda namaz kilarken nasil bir saf 
düzeni iginde durmalari gerel-ctigini agiklamaktadir. Peygamberinniz s.a., erkeklerin 
önde kadinlann da arkada saf tutmalarinin daha hayirli oldugunu belirtmi§tir. 22 
Eger iki erkek cemaat olursa imamin arkasinda saf tutarlar. Kadin cemaat tek ki$i 
bile olsa erkeklerin arkasindaki safta yer alir. 23 

C- Kadinlann Camide Uyacaklan Özel Kurallar 

Mescitlerde namaz kilan herkesin uymasi gereken kurallar vardir. Bunlari, 
mescit/cami adabi diye ifade etmek mümkündür. Bu genei kurallara ilave olarak 
hanimlarin dikkat etmeleri gereken bazi hususlar daha bulunmaktadir: 

I - Hz. Peygamber gününde giyim §ekli ve imkanlari bu günden gok fark- 
liydi. Bu konuda hava gartlarinin yaninda, imkanlarin gok kisitli olmasi da etkiliydi. 24 
Giyilen elbiseler, kisaligindan dolayi vücudun tamamini örtmüyordu. Peygamber 
Efendimiz, bu durumdan bir problem olu$mamasi igin dügündügü tedbiri 
sahabTIere §öyle agiklamigtir: Esma binti Eb? Bekr (73/692) anlatiyor: Rasülüllah 
s.a. göyle buyurdu: "Allah'a ve ahiret gününe inanan hammlar, mesdtte cemaatle 
namaz kilarken, elbiselerinin kisaligindan dolayi, erkeklerin avret yerlerini görmemeleri 
ign ba$lanm secdeden bizden önce kaldirmasinlar." 25 

2- Peygamberimizin e§i Ümmü Seleme (6l/680)'nin anlattigina gore, 

Rasülüllah s.a. gününde, namazdan selarm verilince, Efendimiz ve erkek sahabTIer 
yerlerinde otururlar, kadinlar kalkar ve mescitten gikarlar. Digerleri de istedikleri 
zaman mescidi terk ederlerdi. 26 Hadisin ba§ka bir rivayetinde Ümmü Seleme, bu 
uygulamayi kendi kanaatine gore yorumlayarak, kadinlann erkeklerle kar§ila§ma- 
dan daha rahat gikmalari igin böyle yapildigini belirtmektedir. 27 

3- Kadinlar igin mescit yasaklari: 
a. Camide giyim-kugam ve ziynet: 
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20 EbQ Davud, Salat, 17; ElbanT, bu hadis igin zayif demijtir. bkz., age., 45. 

21 Abdurrazzak, III. 152; ibn Hacer, Fethu'l-Bdrf, IV, 204. 

22 Abdurrazzak III, 1 48; ibn Ebt §eybe, II, 1 59- 161; Müslim, Salat, 1 59; DarimT, Salat 52. 

23 ibn Hacer, age., II, 168, 169. 

24 Kadi lyaz (544/1 149), bu imkan darliginin islam'in ilk günlerine ait oldugunu söylemektedir. bkz., 

Müslim, Salat, 1 33. 

25 Abdurrazzak, III, 148; Müslim, Salat, 133; Ayrica bkz., Babanzade Ahmet Naim, Kamil MTras, Sahfh-i 
Buhdrf Muhtasan Tecrfd-i Sarfh Teiveme ve $erhi, l-XII, Diyanet igleri Bagkanligi Yayinlari, 3. bs., Anka- 
ra, 1970, II, 891-895. 

26 Buharï, Ezan, 1 62. 

27 Buharï, Ezan, 1 64. 
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Daha sonraki bölümde ele alacagimiz bir haberde Hz. Ai$e, “Eger 
Rasülüllah s.a., kadinlarin bugün yaptiklarini görseydi, mescide gelmelerini kesin 
olarak yasaklardi ." 28 diyerek bazi yanli§ hareketlerin yayginlagtigina igaret etmek- 
tedir. Bu dogru olmayan davramglardan birisi güzel koku kullanmak, digeri de 
giyim kugamda dikkatsizliktir. Bilindigi gibi yerine gore giyinmek, herkesin kabul 
ettigi bir muageret kuralidir. Cenazeye giderken giyilen ile dügüne giderken giyi- 
len elbiseler elbette farkli olur. Bunun gibi, camide, namaz kilmaya uygun, etrafi 
rahatsiz etmeyen sade kiyafetlerin tercih edilmesi gerekir. Ayrica, dinimizin em- 
rettigi bigimde örtünme §ekli olan tesettüre aykiri giyim tarzlari, mescit diginda 
oldugu gibi mescitte de dogru degildir . 29 Yine Aige annemizden nakledilen bir 
haberde Peygamberimiz a.s., etegi sürünen, kibir alameti tagiyan giysilerin ve 
takilann mescitte giyilmemesini istemektedir . 30 

b. Parfüm ve benzeri kokulu maddeleri kullanmak: 

Yukarida zikri gegen, "Allah’in cdriyelerine Allah'in mescitlerini yasaklamayi- 
niz." hadisinden sonra bazi rivayetlerde gu ilave cümleyi görüyoruz: "Parfum 
kullanmadiklan zaman gitsinler veya parfüm kullanmazlarsa gitsinler." Ayrica Pey- 
gamber Efendimiz, kadinlarin mescide gitmesi konusu soruldugunda: "Koku sü- 
rünmeden gitsinler" 31 buyurmak suretiyle camiye gitmek igin verdigi izni garta 
baglamig olmaktadir. 

Konuyla ilgili hadisler bu kadarla sinirli degildir. Bazi merfü' haberleri ömek 
olarak zikredelim: “Biriniz, mescide gittiginde parfüm kullanmasin " 32 "Mescitte yatsi 
namazma gelmek isteyen hanimlar, o gece parfüm kullanmasin, kullanmi$sa camiye 
gelmesin ." 33 "Allah cc, parfüm kullanarak bu mescit veya herhangi bir mescide gelen 
bir kadinm namazmi, güzelce gusül abdesti almadikga kabul etmez ." 34 Bu son ha- 
berde Hz. Peygamber, konunun önemini gok giddetli bir bigimde ortaya koymug 
ve müminlerin dikkatini gekmigtir. Burada anlatilmak istenen, gusül abdesti alma 
zorunlulugu degil, birilerini rahatsiz etme ihtimali olan kokunun bertaraf edilmesi- 
dir. Hz. Ömer, mescitte kadin saflarini teftig ederek, güzel koku yayilan hammlari 


28 Müslim, Salat, 144; TirmizT, Cum'a, 36; Ebü Davud. Salat, 53; Muvatta', Kible, 15; Hadisin farkli bir 
rivayeti igin bkz., Abdurrazzak, III, 1 49. 

29 Tesettürle ilgili ayet ve hadislerin yorumu igin bkz., Karaman Hayreddin, islóm’da Kadin ve Aile, 
Ensar Negriyat, istanbul , 1 995, 78-84. 

30 ibn Mace, Muhammed ibn Yezïd el-KazvinT, Sünen, l-ll, thk, M. Fuad AbdülbakT, 2. bs., istanbul, 
1992, Fiten, 19. Hadisin senedindeki iki ravT hakkinda münekkidler olumsuz kanaat belirtmiglerdir. 
Birisi DavQd ibn Müdrik'tir. Zehebï (748/ 1 347) Davud'un taninmayan biri oldugunu, (Zehebt MJ- 
zón, NV, thk, Ali Muhammed BecavT, I. bs., Beyrut, 1963, II, 20) digerravï Müsa ibn Ubeyde’nin ise 
zayif oldugunu söylemektedir (Zehebt age., IV, 2 1 4). 

31 Abdurrazzak, III, 151; ibn Ebt $eybe, II, 158; Ebü Davüd, Salat, 52; DarimT, Salat, 57; Heysemt, 
hadisin isnadinin hasen oldugunu söylemektedir. (bkz., Mecma’, II, 32, 33.) 

32 Müslim, Salat, 142. 

33 Abdurrazzak, IV, 372; Müslim, Salat, 141; Ebü Davüd, Teraccül, 7. 

34 Abdurrazzak, IV, 371; Ebü Davüd, Teraccül, 7; Nesat, Ztnet, 37; ibn Mace, Fiten, 19; ibn Hanbel, 
Ahmed ibn Muhammed eg-Jeybant, Müsned, l-VI, 2. bs., istanbul, 1 992, II, 246, 297, 265. 
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ikaz etmi§, parfüm kullanmanin yerinin burasi olmadigini sert bir dille onlara hatir- 
latmigtir. 35 

D- Kadinlann Mescide Gitmesinin Uygun Olmadigi Kanaati: 

Yukaridaki bölümlerde, kadinlann mescide gitmelerine izin verildigini, Pey- 
gamberimizin talimatlari ve uygulamadan örneklerle ortaya koyduk. Ancak bu 
konuda tam aksi kanaati savunan görü$ de mevcuttur. 

1 . Bu görüjün en önemli delili Ai$e Annemizden nakledilen §u sözdür: 

“Eger Peygamber a.s., kadinlann bugün yaptigi jeyleri görseydi, israilogullari kadin- 
larinin yasaklandigi gibi onlara da mescit yasagi koyardi...’’ Jb Peygamberimizin 
irtihali üzerinden gok uzun bir süre gegmemi$ken, Hz. Ai$e'nin böyle bir söz 
söylemesi oldukga manidardir. Birkag nesil gegmi? degildir. Sahabenin belki büyük 
bir bölümü hayattadir. Hz. Ai§e’yi, bu §iddetli uyari yapmaya sevk eden sebepler 
neler olabilir? 

Burada $u ihtimalden söz etmek mümkündür. Mescide giden hammlar, 
bazi hatali hareketler yapmi$ olabilirler. Bunu durumu gören Ai$e Annemiz, 
mü’minleri ikaz etmek amaciyla bu sözleri söylemigtir. Nitekim, kadinlann ihdas 
ettikleri/ortaya gikardiklari $eyler anlatilirken, giyim ku$am konusunda dikkatsizlik, 
parfüm kullanmak ve mescitte ziynetlerini takmalctan söz edilir. Yukarida zikredi- 
len Hz. Ai$e’nin sözünü agiklarken NevevT (676/1277) $öyle demektedir: “Bu ve 
benzeri hadislerle kadinlar mescide gitmekten men edilemez. Ancak hadislerin 
ortaya koydugu bazi $artlar vardir. Bunlari §öyle siralayabiliriz: Parfüm kullanma- 
mak, süslenmemek, sesi duyulacak taki takmamak, erkeklerle kartik bir §ekilde 
bulunmamak, yolda kötülügünden korkulacak bir §eyin bulunmamasi." 37 Bu ko- 
nuda, sürekli ve süratle geni§leyen islam cografyasinin farkli din, kültür ve sosyal 
yapidan gelen insanlari kucaklamasindan dogan problemlerin de göz ardi edil- 
memesi gerekir. 

2. Olumsuz görü§ün bir bajka delili de, §u hadis-i geriftir: 'Kadinlann özel 
odalannda kildiklan namaz, evlerinde kildiklanndan daha faziletlidir, evlerinde kildik- 
lan namaz da mescitte kildiklanndan daha faziletlidir." 38 A/lüsned’deki metin biraz 

daha tafsilatlidir. Orada, kügükten büyüge dogru, (beyt, hucra, dar, mahalle mes- süiFD / 1 z 
cidi, Mescid-i Neb?) mekanlar siralanmi$; kadinlann en faziletli namazinin en 53 
kügük ve görünmez yerde kilinam oldugu vurgulanmigtir. 39 Abdullah ibn Mes’üd, 

35 Abdurrazzak, IV, 373-374. 

36 ibn EbT Jeybe, II, 158; BuharT, Ezan, 162; Müslim, Salat, 144; EbQ Davud, Salat, 53. 

37 Bl<z„ Müslim, Salat, 144; NevevT, el-Minhóc fi $erhi Müslim ibn el-Haccéc, l-XVIII, Misir, 1930, IV, 

160. 

38 ibn EbT §eybe, II, 159; Ebü Davud, Salat, 53. Musannef in metnindeki, (Beyt), (Hucre) ve (Mescid) 
kelimeleri sirasiyla yukaridaki gekilde tercüme edilmi$tir. 

39 ibn Hanbel, VI, 371; ibn EbT Jeybe, II, 159; Hadisi TaberanT (360/970) el-Kebtr 1 de zikretmi§tir. 

Senedinde, hakkinda olumsuz sözler söylenmi? olan ibn LehTa vardir. Bkz., HeysemT, NüreddTn Ali 
ibn EbT Bekr, Mecmau'z-Zevóid ve Menbau’l-Fevóid. I-X, 2. bs., Beyrut, 1967, II, 33-34; ibn LehTa 
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(32/652) kadinin kildigi en faziletli namazin evinde kildigi namaz oldugunu yermin 
ederek ifade ettikten sonra, iki istisna getirmijtir. Birisi hac ve urmrede mescitler- 
de namaz kilinmasi, digeri ise, evlenme ümidi kalmami? ya§li kadinlarin mescitte 
namaz kilmalari. 40 Kaynaklarimizda, sahabe ve tabiün nesillerinden bazi kimsele- 
rin, e§lerini mahalle mescidine, cuma ve cemaate göndermediklerine dair haber- 
ler mevcuttur. 4 

3. Kadinlara mescidi yasaklamanin sebeplerine i$aret eden ba$ka haberle- 
re de rastliyoruz. Bunlardan birisinde Hz. Ai§e, israilogullari kadinlarinin, mescitle- 
ri, erkeklerle bulu$ma, görü§me yeri olarak kullandiklarini, bu sebeple Allah 
(c.c.)'m onlara mescide gitmeyi haram kildigini söylemektedir. 42 Diger bir haberde 
ise, kadin igin namaz kilmak ve oturmak üzere en uygun yerin evi oldugu, di§anya 
giktiginda ona geytanin musallat olabilecegi ifade edilmektedir. 43 

Birinci maddede belirtilen Hz. Ai§e'nin kadinlarin yaptiklari yanlig davramg- 
larin fitne ve fesada sebep olma korkusunu, ügüncü maddede gegmi§ ümmetler- 
den verilen misallerde de görmek mümkündür. ikinci maddede kadinlara evleri- 
nin en tenha kögesinin namaz igin gösterilmesinin bu korku sebebiyle olmasi 
ihtimal dahilindedir. Ayrica, bu haberlerin arka planinda, sebeb-i vürüdun hususT 
ve mevzi? bir olay olmasi veya gegici bir müddet igin bu tedbirlerin uygulanmi? 
olmasi ihtimallerini de dü§ünebiliriz. Cünkü elimizde, Hz. Peygamber a.s. günün- 
deki uygulama ve bu konuyu ifade eden saglam deliller mevcuttur. Yasak arizTdir, 
sonradan ortaya gikmigtir. Yasak koymak yerine, almacak tedbirlerle, bu sünnetin 
ihyasi büyük önem arz etmektedir. Cünkü camiden uzak yagayan Müslüman 
kadini, teblig ve ir§ad faaliyetlerinden de büyük ölgüde uzak kalmig, bu noktada 
ciddT bir egitim-ögretim kaybi ve agigi söz konusu olmu$tur. 44 

II- Kadinlara Cuma Namazi Farz mi? 

Bilindigi gibi cuma namazi, camiden ba§ka yerde kilinmasi mümkün olma- 
yan, belli sayida cemaatin bir araya gelmesiyle ancak eda edilebilen, ögüt ve 


(174/790) hakkinda Ahmed ibn Hanbel, "Hüccet degildir, ancak ben hadisini <;ogu zaman itibar ve 
digerini takviye igin yazanm." demektedir. Geni? bilgi igin bkz., Zehebï, Siyeru A’ldmi'n-Nübeló, I- 
XXV, thr., Juayb el-Amaut, 3. bs., Beyrut, 1985, VIII, 14; Babanzade Ahmet Naim, Kamil Miras, 
a.g.e., Mukaddime, 378, 451; Dalgin Nihat, "ibn Lehia", DIA, XX, 58; Yücel Ahmet, Hadis Istilahlan- 
nm Dogu$u ve Geli$imi, istanbul, 1996, I 12. 

‘ K) ibn Ebt $eybe, II, 1 59; Benzer haberler igin bkz., Abdurrazzak, III, 1 50; ibn EbT Jeybe, II, 1 58; Hadisi 
TaberanT el-Kebïr'de rivayet etmigtir. Senedindeki rical, sahih hadis ricalidir. Bkz., HeysemT, a.g.e., II, 
34-35. 

41 Bl<z., Abdurrazzak, III, 150-151; ibn EbT§eybe, ||, 1 59. 

42 Abdurrazzak Hl, 149; Hadisi Taberarïi el-Kebtr' de rivayet etmigtir. Ricali sahihtir., bkz., Heysemt, 
a.g.e., II, 35. 

43 Abdurrazzak, III, 150; ibn EbT§eybe, II, 159; HeysemT, hadisin senedinin saglam oldugunu belirtmek- 
tedir, a.g.e., II, 34. 

44 Kadinlarin camiye devami ile kazanacaklari arti degerler ve bu faaliyetin günümüze dönük yöntem- 
leri, müstakil olarak ele alinmasi gereken önemli bir galigma konusudur. 
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tavsiyeleri ihtiva eden “hutbe'nin de yer aldigi, Müslümanlann haftahk toplu iba- 
detidir. Aym ismi ta§iyan sürenin son bölümünde Allah c.c. ezan okundugunda 
ah§veri§in birakilarak cuma namazina ko$ulmasini emretmi$tir. 45 Be§ vakit namaz 
gibi cuma narmazi da farzdir. Terk edilmesi dogru görülmemi$, hadislerde bununla 
ilgili tehdit ifadeleri yer almi$tir. 46 

A. Kadinlara Cuma Namazinin Farz Olmadigini Bildiren Haberlen 

Cuma suresindeki ayette hitap, "Ey iman edenler.." §eklinde umumTdir. 
Ancak Peygamber a.s., “Cuma namazi, her Müslüman üzerine cemaatle ifa edilme- 
si gereken bir vecibedir. Ancak dort istisnasi \/ard\r. Köle, kadm, gocuk ve hasta." 
buyurmu§tur. 47 

Ümmü Atiyye’nin (70/689 c.) anlattigina gore Allah'in Rasülü s.a., Medi- 
ne'ye geldiginde, Ensar kadinlarini bir evde topladi ve onlara Ömer ibn el- 
Hattab'i gönderdi. Hz. Ömer, kapida durdu, onlara selam verdi. Onlar selamini 
aldilar. Sonra Hz. Ömer: “Ben Allah Rasülü'nün size gönderdigi elgisiyim.” dedi ve 
bize bayram namazlarina gitmemizi emretti, cuma namazina gitmemizin gerek- 
medigini hatirlatti ve cenaze merasimlerine ijtirak etmemizi yasakladi. 48 

Sahabenin büyüklerinden Abdullah ibn Mes'üd (32/652)’un cuma günü 
kadinlari mescitten gikardigi ve haydi evlerinize gidin, bu daha hayirli olur, dedigi 
rivayet edilmektedir 49 Tabiun neslinden §a’bT (103/721), Hasan BasrT (I 10/728) 
ve Ata (I 14/732), kadinlar üzerine cuma namazi görevi olmadigini ifade etmi§- 
lerdir. 50 Alkarme (62/681) ve Esved ibn YezTd (75/694), eglerini bayram namazla- 
rina göndernni$ler, fakat cumaya gitmelerine izin vermemi$lerdir. 51 

Bu bölümde zikrettigimiz hadisler, kadinlara cuma namazi kilmanin farz bir 
görev olmadigini ifade etmektedir. Yoksa, bu deliller, kadinlann cuma namazi 


45 Cum’a, 62/9. 

46 Örnek olarak bkz., Müslim, Mesacid, 254; Ebü Davüd, Salat, 203, 204; TirmizT, Cum'a, 7; NesaT, 

Cum’a, 3. 

47 ibn Eb? $eybe, I, 446; Ebu Davüd, Salat, 209. HattabT, Fakihlerin, kadinlara cumanin farz olmadigi SUlFD/17 

konusunda icma ettiklerini söylüyor. 5 5 

48 Ebü Davüd, Salat, 241 ; Aym ravTden nakledilen farkli bir metin igin bkz., ibn Huzeyme, Muhammed 
ibn ishak, Sahih, l-IV, thk, tik, thr., Dr. Muhammed Mustafa el-A’zamf 2. bs., Beyrut, 1992, III, I 12. 

Muharric, ElbanTden ?u degerlendirmeyi nakletmektedir "Hadisi, seneddeki ismail ibn 
Abdirrahman'a ishak ibn Osman'dan ba§ka higbir ravf nakletmemi^tir. ishak da meghuldür," Ayrica 
bkz., Daifu Sünen-i Eb? Dóvud, Dipnotlar ve fihrist ekleyen, Züheyr e§-$avi$, I. bs., Beyrut, 1991, 

I 10. 

49 Abdurrazzak, 111,173; ibn Ebfjeybe, II, 158. 

50 Abdurrazzak III, 172; ibn Ebt $eybe, I, 446; Ebü'd-Derda'nin bir rivayetinde Efendimiz a.s., kadm, 
gocuk, hasta, köle ve misafire (yolcuya) cuma namazinin farz olmadigini ifade buyurmuglardir. Bkz., 

Heysemt age., II, 270. 

51 ibn Ebt $eybe, ||, 3. Hasan Basn'den yukarida nakledilen haber, cuma namazinin kadinlara farz 
olmadigini ifade etmektedir. Burada ise vakiaya i?aret edilmektedir. 
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kilmalarina yasak getirmemektedir. Nitekim, Hz. Peygamber gününden itibaren, 
bazi hanimlar cumaya i§tirak etmijlerdir. 

B- Kadinlann Cuma Namazini Kildiklanm ifade Eden Haberler ve 
Uygulama Örnekleri: 

ibn Huzeyme (311/923), Ebü Avane (316/928), ve ibn Hibban ( 
354/965)’m naklettigi bir hadiste Peygamberimiz a.s. jöyle buyurmal4adir: "Erkek- 
lerden ve kadinlardan cuma namazina gidenler gusül abdesti atsin. Gitmeyenler iqn 
cuma günü böyle bir zorunluluk yoktur." 52 Bu haber, kadinlann cuma namazina 
gitmelerine agkga izin vernnektedir. Ajagidaki olaylar da sahabï hammlarin cuma 
kildiklarini ortaya koymaktadir. 

Hasan Basrmin anlattigina gore, Muhacir hammlari cuma namazini 
Rasülüllah s.a. ile birlikte kihyorlar ve bu, ögle namazi yerine sayihyordu. 53 Abdul- 
lah ibn Mes'üd, bu konuda kendisine sorulan bir soruya cevap olarak §u agikla- 
mayi yapmijtir: “Eger cuma günü cemaatle namaz kilarsamz iki rekat, evlerinizde 
kilarsamz dort rekat kilarsiniz.” 54 ibrahim en-NehaT (96/714), cumaya gelen kadin 
hakkinda, “iki rekat kilmasi kafidir. Aslinda onun cumaya gelmesi gerekmez.” 55 
diyerek kanaatini ortaya koymujtur. Ayrica, cuma igin mescide gelen hammlara 
da parfum kullanmamalari uyarisi yapilmijtir. 56 

Bu durum karjisinda hammlarin nasil davranmasi uygun olur? Yukarida da 
temas ettigimiz gibi, cami ig egitiminin toplum üzerindeki tesiri inkar edilemez. 
Kadinlarimizin bundan mahrum kalmasi dogru degildir. Eger jartlar müsait olursa, 
uyarilari da dikkate alarak cumaya ijtirak etmeleri uygun olacaktir. 5artlann müsait 
olmasindan kasit, camilerimizin cuma namazi igin yeterli olmasidir. Cünkü, günü- 
müzde camilerimizin bir pogu, erkeklerin namaz kilmalarina ancak yetmel4edir. 

III. Kadinlann Cenazeye i^tiraki: 

Hayata veda etmi$ bir Müslüman'in tephiz, tekfin ve defin ijlemlerine i§ti- 
rak etmek, cenazenin te^yTinde bulunmak, diger Müslümanlar igin yerine getiril- 
mesi gereken bir görevdir. 

A. Kadinlann Cenazeye i§tirakini Yasaklayan Haberler 

Kadinlann cenaze merasimi diyebilecegimiz faaliyetlere i§tiraki ile ilgili en 
me§hur haber, Ümmü Atiyye'nin sözleridir: “Cenazeyi takip etmek bize yasaklan- 


52 ibn Huzeyme, Sahih, III, 126; ibn Hacer, a.g.e., II, 285. Hadisin ravTleri sikadir. 

53 ibn Ebt Jeybe, I, 447. 


54 Abdurrazzak, III, 191 ibn EbT$eybe, 1,446. 

55 ibn EbT Jeybe, I, 447. 

56 ibn EbT Jeybe, I, 446. 
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di. Fakat pek fazla israr edilmedi.” 57 Buradaki yasak, hararm degil tenzihen mekruh 
olarak degerlendirilmigtir 58 

§a’bT den kadinlann cenaze namazi kilmasi sorulunca, kilmayacaklarini 
söylemi$tir. 59 Mesrük (63/682) ve Mücahid (1 03/72 l)'in naklettigi iki haberde 
Efendimizin, cenaze namazi kilmasi esnasinda kadinlann bulunmasini uygun gör- 
medigi, onlarin aynlmasindan sonra narmaza bagladigi haber verilmektedir. 60 Yine 
Mesrük’un, cenazedeki kadinlann yüzüne toprak serperek dönmelerini istedigini, 
eger dönmezlerse kendisinin geri dönecegini 6 ve onlarla birlikte cenaze namazini 
kilmayacagini söyledigi; 62 Hz. Ömer'in, “Higbir kadin cenaze merasimine igtirak 
etmez." dedigi, kaynaklarimizda yer almaktadir. Ayrica, cenaze ve erkekler evden 
gikinca, kadinlann cenazeyi takip etmemeleri igin evin kapisini kapatmak gibi ilging 
uygulamalann yapildigini da görüyoruz. 63 

Kadinlann cenaze merasimine ijtirak etmesi ile ilgili görüg ve uygulamalar- 
daki bu a§m sert tavrin sebebi veya sebepleri konusunda bazi haberlerde ip 
uglarina rastliyoruz: Hz. Ai§e Annemizin, kadinlann cemaate iftiraki ile ilgili sözle- 
rindeki üslübunu burada da devam ettirdigini görüyoruz. Amra binti 
Abdirrahman (l06/724)'m nakline gore o, $öyle söylüyor: “Eger Rasülüllah s.a. 
bugün, kadinlari görseydi, onlarin cenazeye iftirakini yasaklar veya haram kilardi. 64 
§a’bi: “Kadinlann cenazeye gitmesi bidattir." derken 65 Abdullah ibn Ömer gittigi 
bir cenazede bagirip gagiran bazi kadinlari görünce onlara dönerek üg kere §öyle 
demijtir: “Öf be size! Bu yaptiginiz ölüye eziyettir, ya$ayanlar igin de fitnedir.” 66 
Ata, kadinlann cenazeye gtirakinin fitneye sebep olacagi kanaatindedir. 67 

Bu gruptaki haberlerde, kadinlar, cenazeye giderlerse acaba bir kötülüge 
sebep olurlar mi endi$esinin izlerini görüyoruz. Hz. Ai$e'nin sözlerinde de kadin- 
larda meydana gelen yanh§ davram§lara i^aret edilmijtir. Bu endige, mügtehidlerin 
kanaatlerine de yansimgtir. Ebü HanTfe (150/767), kadinlar igin cenaze takibine 
münasip degil derken; Malik, gengler igin uygun görmemelctedir. §afiT (204/819) 
mekruh oldugunu, ancak ölenin yakini olan kadinlann ijtirak edebilecegini söyle- 
mekte, imam Ahmed (241/855) mekruh görmektedir. Bu konuda en farkli kana- 
ati ibn Hazm (456/ 1 063)’da görüyoruz. O, konu ile ilgili haberlerin sahih olmadi- 

SÜiFD / 17 

57 Abdurrazzak, III, 454-455; ibn Ebt $eybe, II, 482; BuharT, Cenaiz, 30; Müslim, Cenaiz, 34; Ebu 57 
Davud, Cenaiz, 40; ibn Mace, Cenaiz, 50; ibn Hanbel.VI, 408. 

58 NevevT, a.g.e., VII, 2; ibn Hacer, a.g.e., III, I 12 

59 Abdurrazzak, III, 456. 

60 Abdurrazzak, III, 456; ibn Ebt §eybe, II, 48 1 . 

61 ibn Ebt Jeybe, 11,482. 

62 ibn Ebt Jeybe, 11,481. 

63 Abdurrazzak, III, 455, 458; ibn Ebt $eybe, II, 48 1 . 

64 Abdurrazzak, III, 455. Müellif bu haberi (Kadinlann Cenazeyi Takipten Men'i) babinda zikrediyor. 

65 Abdurrazzak, III, 456. 

66 Abdurrazzak, III, 458. 

67 Abdurrazzak, III, 456. 
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gini iddia ederek kadinlarin cenazeye i§tirakinin yasaklanamayacagini söylemel4e- 
dir. 68 

Bu konu ile ilgili iki noktaya daha temas etmek istiyoruz. Birisi, cenazeyi 
ta$imak, kabre koymak, kabri kapatmak gibi i§lerin kadinlara uygun ve onlarin 
pogunun kolayca yapabilecegi i§ler olmamasidir. Nitekim, /VI usannef teki bir ha- 
berde bu konuya temas edilme4edir: Bir cenazede Peygamber Efendimiz kadin- 
lari görünce onlara dedi ki: “Erkekler gibi siz de cenazeyi tayyabilir misiniz?" “Ha- 
yir” dediler. "Onlar gibi cenazeyi kabre koyabilir misiniz, kabri toprakla kapatabilir 
misiniz ?” Bu sorulara da “Hayir” diye cevap verdiler. Bunun üzerine Efendimiz a.s. 
"Ec/'r alamadan, günahkarlar olarak dönün" buyurdular. 69 Dikkat edilmesi gereken 
diger no4a ise, o günün toplumunun kadinlara verdigi deger, kadinin toplumdaki 
statüsü, kadinlarin egitim seviyesi gibi hususlarin dikkatten uzak tutulmamasidir. 

B. Kadinlarin Cenazeye i§tirakine izin Veren Haberler: 

Hz. Ai$e'nin anlattigina gore Allah'in Rasülü $öyle buyurmu$tur: “/Vlesdtte 
namaz kilmak ign ve öldürülmü$ birisinin cenaze namazi dignda kadinlarin cemaate 
i$tirakinde hayir yoktur.” 70 Amr ibn Kays, Ebü Ümame'nin de bulundugu bir cena- 
zede kadinlarin bulundugunu söylüyor. Ba$ka bir haberden, cenazeyi takip eder- 
ken kadinlarin erkeklerin arkasinda yürüdügünü ögreniyoruz. 71 

Ebü Hureyre’nin rivayet ettigi §u haber de, kadinlarin cenazeye i§tiral< et- 
tiklerine i$aret ediyor: Rasülüllah (s.a.)'m bulundugu bir cenazede Ömer, bir 
kadin gördü. Ona bagirip gagirdi. Bunun üzerine Efendimiz s.a. $öyle buyurdu: 
"Ömer, onu birak. insanm bagna bir musibet gelince gözyag döker. Zaten bulu§ma 
günü de yakindir ." 72 

ibn Ebt §eybe'nin Musonnefinde konu iki ba$li4a ele alinmijtir. “Kadinlarin 
cenaze ile birlil4e gkmasini ho? görmeyenler” ve “Kadinlarin cenaze ile birlil4e 
gikmasina izin verenler”. 73 Buhan, “Cenaiz” bölümünün 56. babina “Cenazede 
kadinlarin saflari, gocuklarla birlil4edir." bagligini koymak suretiyle, hem kadinlarin 
cenazeye i§tiraki konusundaki kanaatinin müspet oldugunu, hem de cenaze na- 
mazinda kadinlarin saf düzeninin diger namazlardan farkli oldugunu ifade etmi$ 
olmal4adir. 
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68 Babanzade Ahmet Naim, Kamil Miras, a.g.e., IV, 36 1 -363. 

69 Abdurrazzak, III, 457; Heyserriï, a.g.e.,111, 28. Hadisi Ebü Ya'la rivayet etmi^tir. Senedinde bulunan 
Haris ibn Ziyad hakkinda ZehebT zayif demektedir. Hadisin farkli bir rivayeti i<;in bkz., ibn Mace, 
Cenaiz, 50. 

70 ibn Hanbel, VI, 66; HeysemT, a.g.e., II, 33. Senedde ibn Lehïa oldugunu söylemektedir. Bu ravi 
hakkinda 39 no.lu dipnotta bilgi verilmijtir. 

71 ibn Ebt Jeybe, 11,482. 

72 ibn Ebt Jeybe, II, 482; Buharf, Cenaiz, 56. 

73 bkz., ibn Ebï5eybe, 11,481-482. 
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imam Malik'in kitabinda zikrettigi ju bilgi de oldukga aydinlaticidir: “Os- 
man ibn Affan (35/655), Abdullah ibn Ömer ve Ebü Hureyre (58/677), Medi- 
ne'de cenaze namazlanni kadin-erkek cemaat halinde kilarlardi. Erkekler imamin 
arkasinda, kadinlar da onlarin arkasinda saf tutarlardi." 74 

Bu konuda son olarak Peygamber Efendimiz (a.s.)’in cenaze namazina 
temas etmek istiyoruz. ibn Abbas (68/687)'m anlattigina gore, Efendimizin cena- 
ze namazi, gruplar halinde huzuruna girilerek, önce erkekler, sonra kadinlar, 
sonra da gocuklar tarafindan münferit olarak kilinmijtir. 75 

Kadinlann cenaze merasimlerine ijtirakini yasaklama kararinin, bazi endije- 
lere ve defin ijlemlerinin kadinlara uygun ijler olmadigi görüjüne dayandigini 
yukarida ifade etmijtik. Burada olumlu delileri ve uygulamalari gördük. Cenazeyi 
tajima, kabri kapatma gibi agir ijlerden kadinlarimizi muaftutarak problemin birisi 
gözülmüj olur. ifade edilen endijeler konusunda bazi tedbirler gelijtirmek sure- 
tiyle kadinlarimizin bu merasimlere ijtirak etmelerini kolaylajtirmak, onlarin da 
yakinlarina ve Müslüman kardejlerine karji son görevlerini yapmalarini, ölümden 
ve kabirden almacak ibretlerden istifade etmelerini temin etmesi agsindan faydali 
olacaktir. 

IV. Bayramlarda Kadinlann Yeri: 

Bayramlar, müminlerin seving günleridir. Bayramlajmanin da yapildigi bay- 
ram namazlarina kadin-erkek bütün müminlerin ijtirak etmesi, bayramin ruhuna 
uygun olan davramjtir. Kadinlann bayramlara katilmasi konusunda, olumsuz dü- 
jünenler var ise de umumT kanaat bunun aksinedir. 

A- Müspet Düjünenlerin Delilleri: 

Cok sayida haberde 76 Hz. Peygamber s.a., kadinlann bayramlara ijtirak 
etmesini istemijtir: Cabir ibn Abdillah (74/693) anlatiyor: “Peygamber a.s., rama- 
zan bayrami günü kalkti. Önce namaz kildirdi. Sonra hutbe irad etti. Minberden 
indi ve kadinlann yanina gitti. Onlara da nasihat etti, hatirlatmalarda bulundu. Bu 
esnada Bilal'in elini tutuyordu. Bilal etegini agmijti ve kadinlar sadakalarini oraya 
atiyorlardi.” 77 Ümmü Atiyye, bayram günlerinde evli-bekar bütün kadinlara bay- 
rama gikma emri verildigini, hayizli kadinlann da bayrama ijtirak ederek arkada 


74 Malik, Muvatta', Cenaiz, 29. 

75 ibn Mace, Cenaiz, 65. 

76 Bazilari igin bkz., Buharï, Ideyn, 19, 20, 21; Müslim, Ideyn, 9; NesaJ, Ideyn, 28, 35. Ayrica, kadinlann 
bayramda musallaya/bayram yerine gikmalari ile ilgili bir icmal ve degerlendirme igin bkz., Ahmed 
Muhammed $akir, “Bahs fi Salati'l-ïyd fi'l-Musalla ve fi Huruci’n Nisa’ ileyha", TirmizT, II, 42 1 -424. 

77 Buhari, Ideyn, 8; Müslim, Ideyn, 3. Müslim'in rivayetinde ravï ibn Cüreyc'in Ata'ya sordugu soru ve 
aldigi cevap pok calib-i dikkattir: “Ata'ya sordum: Bu günde imamin erkeklere hitabi bitirdikten sonra 
kadinlann yanina giderek nasihatte bulunmasi gerekir mi? Dedi ki: Evet, yeminle ifade ediyorum. 
Bugün imamlar yapmasalar da bu bir görevdir.” 



Mahmut Ye§il 


SÜiFD / 1 

60 


cemaatle birlikte tekbir getirdiklerini söylüyor. 78 Ümmü Atiyye'den bajka bir 
rivayette, hayizli kadinlarin, duaya i§tirak edecekleri ve namazgahin gerisinde 
duracaklari belirtiliyor. 79 Bu konuda Hz. Peygamber'in israri ju haberle daha iyi 
anlajilmaktadir. Yine Ümmü Atiyye'den: Efendimiz, kadinlarin bayram namazlan- 
na pikmalan ile ilgili apiklamasindan sonra bir kadin: Elbisesi olmayan ne yapacak 
ey Allah'in Rasülü, diye sorunca Efendimiz a.s. “Kardejinin elbiselerinden birini 
ödünp alsin." buyurdu. 80 

Bütün bunlar, kadinlarin bayrama ijtirakleri konusunun hem teorik, hem 
de pratik alanda problemi en az konu oldugunu göstermektedir. Ancak, günü- 
müzde kadinlarimizin bu konuda hig uygulama imkam bulamadiklari da bir ger- 
gel<tir. 

B- Olumsuz Kanaat Sahipleri: 

ibn Ömer, ibrahim en-NehaT ve Urve ibn ez-Zübeyr (99/7 1 7)'den, ejle- 
rini bayram namazina götürmedikleri ile ilgili bilgiler vardir. 8 Ancak bunlarin mün- 
ferit davramjlar oldugunu söylemek mümkündür. 

ibn Hanbel'in bu konudaki görüjü, önceki bölümlerde sözünü ettigimiz 
fitne sebebine dayanmaktadir. Oglu Abdullah, kendisine, kadinlarin bayrama 
gkmalari konusunu sorunca: “Günümüzde uygun görmüyorum. Qünkü fitne 
vardir/pünkü onlar fitnedir." 82 diye cevap vermijtir. 

Sonug 

Kadinlarin mescitte namaz kilmalari, cuma, cenaze ve bayram namazlarina 
katilmalariyla ilgili olarak, Peygamber (a.s.)'in emir ve tavsiyelerinin yaninda, ilk 
nesiller olan sahabe ve tabiTlerin konuyla ilgili agklama ve uygulamalarini görmüj 
bulunuyoruz. Verilerin ortaya koydugu sonup, kadinlarin sözü gepen faaliyetlere 
katilmalarinin mümkün ve serbest olmasidir. Aslolan hüküm budur. Yasaklamalar, 
arizT sebeplere dayanmaktadir. Bundan dolayi da, arizalarin ortadan kalkmasi veya 
arizayi giderici tedbirlerin alinmasiyla asil hükmün avdet etmesi mümkün olacak- 
tir. 

Kadinlarin mescide gitmesi, hatta devami konusunda gördügümüz emirler 
ve sahabe günündeki yaygin uygulama, cuma ve cenaze namazlarinda sanki 
kadinlarin istegine birakilmij gibidir. Bayram namazlarinda ise ijtirakte mecburiyet 
söz konusudur. Ancak, kadinlarin bu ibadetlere gitmeleri halinde mutlaka uymala- 
ri gereken bazi kurallar ve bazi sahabT ve tabiTlerin dile getirdigi fitne tehlikesi 
vardir. 

§unu belirtmekte fayda var. Fitne, pok farkli anlamlarin kendisine yüklen- 
digi, insanlari ürküten bir kelimedir. Kötü bir sonup doguracagi konusunda ihtima- 

78 Müslim, ïdeyn, I 1; Ebu Davud, Salat, 241. 

79 Buhari, Ideyn, 15; Nesai, Ideyn, 3; ibn Mace, Salat, 165. Günümüzde, geli§en ve kullanimi yaygmla- 
?an birgok imkanlarin, kadinlarimizin temizlik endigesiyle arkada durmalan zorunlulugunu ortadan 
kaldirdigini söylemek mümkündür. 

80 ibn Ebt §eybe, ||, 3; Müslim, Ideyn, 12; Ebü Davud, Salat, 241 ; TirmizT, Cum'a, 36; ibn Mace, Salat, 

I 65; Darirrïï, Salat, 223. 

81 ibn EbT Jeybe, II, 3, 4. 

82 ibn Hanbel, Ahmed ibn Muhammed, Ahkamu'n-Nisa', thk, Abdulkadir Ahmed Ata, I. bs., Bey- 
rut, 1 986, 46. 
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lin gok zayif oldugu durumlarda dahi fitneden söz edilebilmektedir. Fitnenin ne 
oldugu, hangi davramglarin fitneye sebep oldugu, hangi sonuglarin fitne sayilacagi 
konulari önemini bugün de korumaktadir. 83 Agikga yasaklanmamig davramglarin 
fitne vehmiyle, fitneye sebep olabilir endigesiyle yasak sayilmasi ve terk edilmesi 
birgok fayda ve maslahatin da kaybina sebep olabilecegi gergegi unutulmamalidir. 

ilgili bölümlerde yer yer temas ettigimiz teklifleri maddeler halinde göyle- 
ce ifade etmek mümkündür 

1- a. Camilerimizde, hanimlarm namaz kilmasi yadirganmamali, 
sermahfeli olmayan camilerde de arka saflarda yer birakilarak namaz kilmalan 
kolaylagtirilmalidir. 

b. Beg vakit namazini mescitte kilan bir mü'min erkek, e§i ve gocuklari ile 
birlikte carmiye gitmeli. mescitte cemaatle namazin madd? ve manevT faydalarin- 
dan onlarin da istifade etmesini saglamalidir. 

c. Camilere bitigik inga edilen gadirvanlarda kadinlarimizin da rahatga ab- 
dest alip namaza hazirlanmalari igin gerekli tedbirler alinmalidir. 

d. Kadinlarimizin camide uymasi gereken kurallar, mabet igi ve digi egitim 
vasitalariyla kendilerine ögretilmelidir. 

2- Kadinlarimizi her camide cumaya igtirakleri gu anda mümkün görün- 
memektedir. Ancak, yeri müsait camilerde onlarin cuma namazi kilmalari saglan- 
malidir. 

3- Cenaze namazi kilmak isteyen hammlara bu imkan saglanmali, onlara 
kargi anlayigli ve hoggörülü davramlmalidir. Böylece onlar da, belki en yakin akra- 
balanna ve dostlarina kargi son görevlerini yapma mutlulugunu elde edeceklerdir. 

4- Bayram namazlarinin, gehrin belirlenmig alanlarinda toplu olarak eda 
edilmesi, Peygamberimiz s.a. dönemindeki uygulamalar dikkate alimrsa gok 
önemli bir sünnettir. Bu sünnetin yerine getirilmesi imkansiz degildir. Bütün nüfu- 
sun bir araya getirilmesinde zorluklar olsa da, bölge bölge veya mahalle olarak 
Müslümanlarin toplu bayram namazlari kilmalanm saglamak mümkündür. Yapila- 
cak bir planlama ile namazdan sonra bayramlagma gergeklegtirilebilir. Böyle bir 
uygulama, bugünkü adetlerimizde bazi degigikliklere sebep olurken gok önemli 
bir sünnetin ihyasina da vesile olmug olacaktir. 

Kadinlarimizin büyük ölgüde toplumsallagtigi günümüzde onlari camiden 
uzaktutmak, diger ibadetlere katilmalarini engellemek isabetli görünmemektedir. 
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83 Fitne, imtihan ve sinama demektir. Kur’an'da 34 ayette fitne kelimesi, 26 ayette de türevleri geg- 61 
mektedir. Kelime bu ayetlerde farkli anlamlarda kullamlmijtir. Bazilari junlardir §irk, küfur, sapiklik, 
azap, igkence, günah, geytanin hile vetuzagi. (Fitne kelimesinin tariht süregte kazandigi farkli manala- 
ri, ayet ve hadislerde kullanimi igin bkz., (Jagnci, Mustafa, “Fitne", DIA, XIII, 156) Fitne kelimesi pek 
gok hadiste de kullanilmigtir. el-Mu’cemu'l-Mufehres'te, bab isimleri harig, yaklagik olarak 1 50, aym 
kökten kelimelerle ilgili olarak da 60 civarinda hadise igaret edilmiytir. Buhan "Fitnelerin Zuhuru" 
isimli babda topladigi hadislerle, fitne kavraminin kapsamini dinf ahlaki, ilrnt ve ictimaT gökügü igine 
alacak gekilde genigletmigtir. (Qignci, a.g.m., DiA., XIII, 157) ibnü'l-Estr (606/1209) imtihan ve ihtibar 
manasina gelen fitne kelimesinin, sonradan günah, küfür, kital gibi anlamlar igin kullanildigim belirt- 
mektedir. (Nihóye, 111,41 I ; Aynca bkz., Babanzade Ahmet Naim-Kamil Miras, a.g.e., II, 468, XII, 290) 

“Fitne kavraminin tarih boyunca Müslümanlarin ruhunda ürkütücü tesirler uyandirmasinda ilk dö- 
nem Müslümanlarinin, özellikle ilk iki asirda yagayanlarin mügahede ettikleri siyasi galkantilarin birak- 
tigi derin izlerin payi büyüktür." ((^agrici, a.g.m., DIA, XIII, 158). 
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Gerekli tedbirleri alrrnak suretiyle kadinlanmizin camideki faaliyetlere i§tiraki aym 
zamanda onlarin egitim sürecine de önemli katkilar saglayacaktir. 


KADINLARIN CEMAATE i§TiRAKi iLE iLGiLi HADiSLER 

ÜZERiNE BiR iNCELEME 

A STUDY ON THE AHADITH RELATING TO THE WOMAN’S 
PARTICIPATION IN THE CONGREGATION (CAMAA) 

Mahmut YE§iL 

Abstract 

This article deals with the orders and the advices of the Prphet 
Muhammad and also the explanations practices by the first generations on the 
subjects suc as women's praying in the Masjid and their participation in the 
prayers of Djurma, funeral and bairam. On these issues, there are signs showing 
that the women can participate in these prayers and the prohibitions depend on 
casual reasons. 

In our time in which the women in the society got greatly socialised it 
seems to us that it is not so logical to keep them away from mosque and 
congregation. On the condition that necessary precautions should be taken 
their participation in the activities at the mosque would be beneficial in the 
process of their education. 
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Giri§ 

Yirminci yüzyilm ilk 
peyreginde Türkiye'de “din felsefesi” 
terimi kullamlmakta ve bu terim, bir 
disiplinin adi olarak bilinmekte miydi? 

Eger kullamlmakta ve bilinmekte ise, 
bu terim, neyi ifade etmekteydi? O, 
ne anlamda kullamlmakta ve nasil 
kavranmakta idi? Acaba bu 
dönemde, “din felsefesi", bagimsiz bir 
disiplinin adi olarak kullamlmakta ve 

diger bilim ve disiplinlerden ayri bir bilim dali ve disiplin olarak bir gelipim ortaya 
koymakta miydi? Yine bu dönemde Türkiye'de “din felsefesi” ile ilgili olarak ken- 
disinden bahsedilebilecek ve “din felsefesi" alaninda fikir ve düpüncelerin ileri 
sürülmüp sayilabilecegi yazi ve palipmalardan, öneri, öngörü ve tezlerden söz 
etmek mürmkün olabilecek midir? 


YIRMINCI YUZYILIN 
i LK ^EYREGiNDE 
TÜRKiYE'DE DiN FELSEFESI* 


Bayram DALKILig 

Yrd. Dog. Dr.,S. Ü. Nahiyat Fakültesi 
Din Felsefesi Ögretim Üyesi 


Bu palipmamizda yukarida saydigimiz sorular etrafinda “din felsefesi”nin, 
yirminci yüzyilm ilk peyreginde Türkiye'de kavram? ve algilamp durumu üzerinde 
araptirma ve degerlendirmelerde bulunmak amacini tapimaktayiz. 

Türkiye'de, Din Felsefesi'nin, gerek “felsefe-i din, felsefe-i dTniyye, hikmet-i 
edyan, felsefe-i edyan" bipiminde olsun, gerekse “din felsefesi" bipiminde olsun, 
disiplin baglaminda din felsefesini iperen anlamda kullamlmaya baplanmasinin 
üzerinden henüz bir yüzyil gepmemiptir. Yani, bugün itibariyle, bagimsiz bir disip- 
lin olarak yüzyil baglaminda, Türkiye'de Din Felsefesi bir asrim henüz tamamla- 
mamiptir. 

Bu pali§mamizda degerlendirmeye tabi tutacagimiz ve kendilerine yer ve- 
recegimiz yazilarin ve palipmalarin bajliklari, “Hikmet-i Edyan", “Felsefe-i Edyan", 
“Din Felsefesi'nden”, “Felsefe-i DTn”, “Felsefe-i DTniyye” ve “Dim Felsefi Musaha- 
beler” vb. bipimindedir. 

Acaba söz konusu yazilar ve pali§malar, Din Felsefesini tam anlamiyla ku- 
patici bipimde ortaya koymakta midir? 

Din Felsefesi, benzer yanlari ve yönleri pok olmakla birlikte Kelim, islam 
Felsefesi ve Tasawuftan ayri bir disiplindir. Bu palipmaya aldigimiz yazilar da, az 
da olsa bu aynligi göz önünde bulundurduklari ve yazarlarimn zihninde bir din 
felsefesi veya dinler felsefesi fikri ve kavramimn bulundugu düpüncesiyle sepilmip 
yazilardir. Gerpi, yine de bazi yazilar, daha kapsamli konular üzerinde durmakta- 
dir. Bu da, bazi konu ve disiplinlerin henüz tam bagimsizlik kazanamamasi nede- 
niyle Din Felsefesi genei bajligi altinda degerlendirilebilmelerinin mümkün olmasi 
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dolayisiyladir. Bu, bize aynen bir zamanlar Felsefe’nin, bütün 'ilimlerin anasi', ‘ge- 
nei bir disiplin' niteligi tagimasi sebebiyle, diger disiplinleri igine almasi durumunu 
ve dönemini hatirlatmaktadir. 

Türkiye'de din felsefesi teriminin, “din felsefesi” jeklinde yaygin ve belirgin 
bir bigimde kullamlmaya baglanmasi, ikinci Mejrutiyet ( 1 908)'ten sonraki yillara 
rastlamaktadir. Ancak daha önceleri de, hikmet-i dTn/edyan', ‘felsefe-i dTn/edyan', 
‘felsefe-i dTniyye' olarak kullamldigi söylenebilir.' 

M. Sadik VicdanT (1864-1939), 1888'de Kastamonu'da tamgtigi, 1 89 1 'de 
ikinci kez istanbul’da görügtügü geng ve zeki bir doktordan söz etmektedir. Vic- 
danT, bu doktorla 1901 yilinda Rumeli’de her ikisinin de sürgün edilmesi dolayisiy- 
la tekrar kar§i I a§ti kl ari n i ve dostluklarinin bazi dinT konularda muhavereye varacak 
kadar geligtigini belirtmektedir. VicdanT, bu doktorun adini eserinde, bilingli olarak 
gizli tuttugunu belirtmektedir. 2 

VicdanT, bu doktorun, epeyce felseff eser okudugunu anlatirken, M. 
L'Abbe Barbe'in, Tanh-i Felsefesi 3 ile, Paul Janet - Gabriel Seailles'in önemli bir 
eseri 4 ve Montesquie'nun Rühu'l- Kavanfn ' ine göz aginaligi peyda ettikten sonra, 
'Din Felsefesi’nde karar kildigini”, anlattigim bildirnnektedir. Konugmalari esnasinda 
ise doktorun kendisine, Isa'yi ve Hiristiyanligi, Müsa’yi ve MüsevTligi, ardindan da 
Müslümanligi, hakka'l-yakTn görrmek igin vakit ayiracagini söyledigini belirtmekte- 
dir. 5 

§u halde, bu bilgiyi göz önünde bulundurarak, daha yirminci yüzyilm ba- 
ginda din felsefesi kelimesinin, Türkiye'de kullamlmaya baglandigini ve bir disiplin 
alam olarak bilindigini söyleyebiliriz. 

VicdanT'nin belirttigine gore, bu doktor, Hiristiyan aileden dogdugu, tabia- 
tiyla FHiristiyanligin merasimine bagli kaldigi halde, senede ancak bir iki defa -o da 


Bkz. Bayram Dalkilig, “Giri§: Türkiye'de Din Felsefesine Dogru", Türkiye'de Din Felsefesine Dogru, 
(Hazirlayan: Bayram Dalkilig), Konya, 2000, s. 11-12. 

1 VicdanT'nin bildirdigine gore, bu doktor, edebiyatla ilgilenen, gazetecilik yapmis, telif ve tercüme 
olarak birkac risale yayinlami? biridir. VicdanT, bu kijinin edebT zevkinin, yazdiklarindan ve verdigi 
örneklerden anlajildigina gore, üstün oldugunu ifade etmektedir. Rumeli’de kar§ila§tiklan zaman, bu 
doktorun, ilk senelerdeki gibi, edebiyat ve edebiyatgiliktan, telif ve tercümeden bahsetmedigini, 
kendisinin, edebiyat bahgesinin güllü, bülbüllü vahasindan felsefenin ucu bucagi görünmez sahasina 
gegtigini, gözlerini, “ilk sebebler”e, egyanin mahiyetini segebilmek ümidiyle kendisinin higbir zaman 
göremeyecegi, gimdiye kadar de kimsenin, hatta "gördüm'' diyen ve “gördükleri" zannedilenlerin bile 
göremedigi hedeflere dikerek metafizik’e gok fazla daldigini sohbetleri arasindaki ifade tarzindan 
anlagilir gibi oluyorsa da bilgig görünmemek ihtiyatiyla olsa gerek, okuduklarindan anladigi kadariyla 
bile bahsetmedigini ifade etmektedir. Bkz. M. Sadik VicdanT, Hz. Muhammed Nigin (Tok Evlendi, (Ha- 
zirlayan: Ahmet Karadut), Ankara, 2003, s. 23-24. 

3 Bkz. M. L'Abbe Barbe, Tdrih-i Felsefe, (Qev. Bohur israil), istanbul, 1 332. 

4 VicdanT, bu eserin adini zikretmemektedir. Ancak bu eser daha sonra Elmalili M. Hamdi Yazir'in 
gevirip, 1341 tarihinde yayinladigi eser olmalidir. Bkz. Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahltli Felsefe 
Tarihi- Metdlib ve Mezóhib, (Cev. Elmalili Hamdi Yazir, Baskiya Hazirlayanlar Muhtar Yazir- Ay- 
han Yalgin), istanbul, 1978. 

5 M. Sadik VicdanT, A.g.e., s. 24. 
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ailesine refakat etmek igin- kiliseye giden bir Hiristiyan mürtedi halindedir. Okul 
hayati, gengligi, okuldan sonraki günleri hep Müslümanlar arasinda gegtiginden, 
Müslümanligin adab ve erkanina yabanci degildir. MüsevTligin ve Iseviligin elekten 
gegirilme süresi uzamig, aradan alti aydan fazla zaman gegmigtir. Doktor, o konu- 
yu agmamaktadir. VicdanT de susmayi yegler gibi davranmaktadir. Bir gün dol4or, 
Vicdanfye, “insanin ve kendisinin, kendi kendine meydana gelmedigini tamamiyla 
anladigini, gu kainatin, o meyanda mini mini küremizle biz insanlarin sani’i (yapici- 
si), haliki (yaraticisi) olarak Bir Allah’in varligina kani oldugunu, Müsanin da Isanin 
da bunu söylemig, bunu ögretmig ve gegip gitmig olduklarini” ifade etmigtir. 6 

VicdanT' ye gore, doktor, bu sözleriyle aragtirma ve incelemelerinin sonu- 
cu olarak artik din ile ilgisinin kalmadigini anlatmak istemigtir. O, zaten önceden 
Hiristiyanliga, Hz. Isa tarafindan teblig ve telkin edilmig bir din olarak degil, iznik'te 
ve diger yerlerde toplanan Ruhbanlar Meclisleri'nce inang esaslari, usül ve ahkami 
tespit edilerek Hz. Isa'ya nispet edilmig bir din nazariyla bakan birisidir. 7 

Caligmamiz, iki kisimda ortaya konulacaktir. ilk kisimda, "Din Felsefesine ilk 
Girig Denemeleri: Hikmet-i Edyan'dan Din Felsefesi'ne” genei bagligi altinda, 
Mehmed Arifin ‘Hikmet-i Edyan' i, Memdüh Süleyman'in ‘Felsefe-i Edyan' i, 
Mehmed §evketTnin Din Felsefesi alt bagliklari, ikinci kisimda ise, “Problematik 
Sayilabilecek ilk Caligmalar" genei bagligi altinda, Ömer FerTd Kam'in Din Felsefe- 
sine Yaklagimi, Elmalili M. Hamdi Yazir'in Din Felsefesine Yaklagimi, Mehmed 
Emin’e Gore Kant'in Din Felsefesi alt bagliklari gergevesinde galigmamiz igin belir- 
ledigimiz dönemde kendilerinden söz edilebilecek galigmalarin degerlendirmesi 
yapilacal4ir. 

I- DiN FELSEFESiNE iLK Gl'Rl'§ DENEMELERi: 

HiKMET-i EDYAN’DAN DiN FELSEFESi’NE 
A- MEHMED ARiF’iN ‘HiKMET-i EDYAN’I 

Bu galigmaya esas olarak aldigimiz dönemde, incelenebilecek ilk yazi, 
Mehmed Arif( 1 852- 1 920)'in, 8 "Hikmet-i Edyan" 9 adli yazisidir. 


6 M. Sadik VicdanT, A.g.e., s. 24-25. 

7 M. Sadik VicdanT, A.g.e., s. 25. 

8 Mardintzade Mehmed Arif, Türk fikir adami, hukukgu, yönetici ve yazaridir. 1852'de Mardin'de 
dogup, 1920'de Misir'da vefat etmigtir. Kadiasker Yusuf Sidki Efendi’nin ogludur. Özel ögrenim 
görmügtür. Misirli Mustafa Fazil Paga tarafindan Fransa ve ingiltere'ye gönderilmigtir. Fransizca ve 
ingilizce ögrenmigtir. Türkiye’ye dönügünde kaymakam, savci, mahkeme bagkam, §uray-i Devlet 
üyesi, Basra ve Suriye valisi olarak görev yapmigtir. Hikmet-i Edydn (Dinler Felsefesi), Hikmet-i 
islómiyye (islam Felsefesi) ve Muhtasaru'l-Ulüm (ilimlerin Özeti) gibi eserleri vardir. 

9 Mehmed Arif, “Hikmet-i Edyan”, Sirdt-i Müstakjm , 2 1 Agustos I 324 ( 1 908), sayi 2, s. 1 7- 1 8 ; 4 Eylül 
I 324 ( 1 908), sayi 4, s. 50-5 1 . Bu yazinin sadelegtirisi igin bkz. Mehmed Arif, "Dinlerin Felsefesi”, 
Haz. Bayram Dalkilig, Türkiye’de Din Felsefesine Dog ru, s. 23-29. 



Bayram Dalkilig 


SÜiFD / 1 

66 


“Hikmet-i Edyan", Mehmed Arifin, Sirat-i Müstaktm Dergisi, 21 Agustos 
1 324 ( 1 908) tarihli, sayi 2, sayfa 1 7- 1 8 ve 4 Eylül 1 324 ( 1 908) tarihli, sayi 4, sayfa 
50-5 I 'de yayinlanan yazisidir. 

Din nedir? Dinsizlik insanlari ve özellikle dindarlari olumsuz yönde etkile- 
yecek bir nitelige sahip midir? insan, yapisi geregi, bir dine inanmaya egilimli mi- 
dir? Din, ilahT yönü olan bir kurum mudur? Vicdan ve inang arasinda herhangi bir 
iligki söz konusu mudur? Dinden uzak olarak yagayan, ama vicdanlari geregi, ahla- 
kT davramglar sergilediklerini söyleyen kimselerin durumu, nasil degerlendirilebilir? 
Mehmed Arifin görü§lerini bu sorular gergevesinde ortaya koymaya galigacagiz. 

Mehmed Arife gore, bir süreden beri, Avrupa'da moda durumuna gelen 
dinsizlik veya dinï kurallara aldirig etmeme hastaligi, yavag yavag dogu ülkelerine 
de gegmig olmakla, iyi ve kötüyü birbirinden ayirmaya güg yetiremeyen veya 
ayirmak igin biran kafasini yormak istemeyen birgok insanin, “dindarligi, sanki ayip 
olan geylerden saymakla birlikte, dinden uzaklagmayi ve dinsizligi, medenïligin ba§i 
veya özgürlügün geregi” geklinde dügünmekte olduklarini görmek, üzüntü verici 
bir gözlem olmaktadir. 

Ona gore, insan dogasi, gergekten, asil yaratiligi bakimindan özgürlüge egi- 
limli olup, söz ve davramg özgürlügünü sinirlayan hertürlü inanglardan ve hükürm- 
lerden nefret etmesi de, her türlü sözden uzak ise de, alemin düzeninin korun- 
masi ve insanoglunun devami igin dinin gerekliligi zorunludur . 10 

Mehmed Arif, “bütün dinlerin, asil konumlari bakimindan, ahlaki düzelt- 
mek ve kigiler arasindaki gekigmeyi engellemek ve dagitmak igin konulmug ve 
kurulmug, ilahT hikmetlerle dolu kanunlar" oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, 
dogasi bakimindan, meden? bir bigimde yaratilmig olan insan türü igin, tek bagina 
bir dag tepesinde veya bir göl ortasinda yagamak imkansiz oldugundan, hayatinin 
gerekliliklerini ve zorunluluklarini elde etme iginde, kendi türünden bir topluluk ile 
toplu halde bir arada yagamak dogal zorunluluktur. Önce aile, sonra kabile ve 
agTretlerin olugum bigimi, köy, kasaba ve büyük gehirlerin meydana gelig bigimi, 
bu gereklilik üzerine ortaya gikmigtir. 11 

Mehmed Arif, dinlerin gerekliligini ve Yüce Allah'in dinleri, peygamberleri 
ve kitaplari göndermesinin agiklamasini, “Yüz ve sTmalarinin gegitliligi oraninda, 
7 huylari ve durumlari gegitli olan insanogullarindan binlerce nüfusun bir bölgede 
toplanmasi, menfaat elde etme ve zarari uzaklagtirma sebebiyle, gekigme ve 
bagirip gagirmaya sebep olarak, ''Hüküm, galip gelenindir” kuralinca, “büyügün 
kügügü, güglünün gügsüzü yok edip ortadan kaldirmasi", olgusunun, doga kanun- 
lanndan olmasi sebebiyle, “Yüce Düzen Koyucu", alemin düzenini saglamak, 
yaratiklann düzenini korumak ve yürürlükte olmasi gereken adalet, kardeglik ve 
egitlik kanunlannin yerlegmesi igin zamana ve mekana gore gerekli oldugu bigim- 

10 M. Arif, A.g.m., A.g.d., sayi 2, s. 1 7. 

1 M. Arif, Ag.m., Ag.d, sayi 2, s. 1 7. 
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de, yüce peygamberleri aracihgiyla kutsal kitaplan ve sahTfeleri indirmig ve bunla- 
rin igerdigi emirleri ve yasaklan bakimindan ilahT buyruklan ve dinleri, uyulmasi 
gerekli kilmig ve yüceltmigtir ." 12 jeklindeki ifadeleriyle ortaya koymaktadir. 

Mehmed Arifin buradaki ifadelerinden anlagildigina gore, “bütün din- 
ler’den maksadi, ilahT dinlerdir. O, kastettigi dinlerin, “ilahT hikmetlerle dolu ka- 
nunlar”, oldugunu belirtirken bunu ortaya koymaktadir. Yine o, insanin sosyal bir 
varlik oluguna i§aretle, insan agsindan dinin gerekliliginin mantikTligini de tutarli ve 
anlagilabilir bir bigimde izah etmigtir. 

Mehmed Arif, Mantik bilginlerinin, yaratiklann en gereflisi olan insan türü- 
nü, diger hayvanlardan “nutk” ile nitelemig ve ayirmig ve onu, ‘hayvan-i natik" 
niteligiyle tammlamiglarsa da, bu tamm ile insanin, hayvanlik derecesinden kurtu- 
lamayacaginin agik oldugunu, zira, nutk’tan amag, merarmi anlatmak igin bir takim 
harfleri olugturan ses ise, bu özelligin bütün hayvanlarda varoldugunun aymyla 
görülmekte oldugunu ileri sürmektedir. 13 

Ancak gergekten Mehmed Arifin dedigi gibi, “nutk" kelimesinden acaba, 
sadece insanin, “konugma” özelligi mi akla gelmektedir? Ayrica bu kelime “ko- 
nugma” olarak algilansa bile, insan digindaki hayvanlarin meramlarini anlatmak 
kastiyla gikardiklari seslere “konugma" denilir mi?, gibi sorular, bu noktada sorul- 
masi ve cevaplanmasi gereken bir soru olarak önem arz etmektedir. Öncelikle 
§unu belirtelim ki, “konugma", yalmzca merami anlatmak igin ve iletigim kurmak 
igin gikarilan ses degildir. O, belli bigimde ve durumda yapilan düzenli, bir anlam 
ifade eden kelime ve cümlelerle ortaya konulan geydir. Mesela, insan sesini taklit 
ederek onun söyledigi, kelime ve cümleleri tekrar eden papaganlarin gikardigi ses, 
kelime ve cümleler, konugma degildir. 

Ayrica, “nutk”, yalmzca “konugma” anlamina mi gelmel4edir? FarabT, nutk 
kelimesinin eskilere gore üg geye delalet ettigini söylemel4edir: 

I - insanin söylenilenleri algilayabilecegi güce delalet eder. Bu gügle, ilim 
ve sanatlar elde edilir ve onunla davraniglarin güzeli ve girkini ayirt edilir. 

2- insanin nefsinde anlayig yolu ile olugan sözlerdir; bunlara igten konug- 
ma denilir. 

3- igeride bulunan geyi dil ile söyleme4ir. Ona da digtan konugma deni- 
lir. 14 

Ali Sedat da nutk kelimesinin hem dig nutka (söz) hem ig nutka (dügün- 
me) delalet ettigini söylemel4edir. 15 


12 M. Arif, A.g.m., A.g.d, sayi 2, s. 1 7. 

13 M. Arif, A.g.m., A.g.d., sayi 2, s. 17. 

14 Geni? bilgi igin bkz. FarabT Mantiga 8 a$langi$, (Cfev. M. T. Küyel), Föróbi’nin Bazi Mantik Eserleri, 
Ankara, 1990, s. 29; Necati Öner, Klósik Mantik, Ankara, 1986, s. 1-2; ibrahim Emiroglu, Ana Konu- 
lanyla Klósik Mantik, istanbul, 1 999, s. 13-1 4; Dogan Özlem, Mantik, izmir, 1 99 1 , s. 25-26. 

15 Bkz. Necati Öner, Klósik Mantik, s. 2; Necip Taylan, Mantik Tarih<;esi-Problemleri, istanbul, 1994, s. 7. 
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Mehmed Arif, insanin, “akleden hayvan” bigiminde, hayvanlik basamagm- 
dan kurtarilmaya galigilirsa; onun, “akl-i maag" 16 ve “akl-i maad" 7 olarak ikiye 
aynlacagini, akl-i maajin ise, hayvanlarda, insandan daha gok bulundugunun bili- 
nen ve anlagilan bir gey oldugunu belirtmektedir. Zira, hayvan kimyevT gözümle- 
melere gerek duymaksizin, kendisine yararli olan bitkileri ayirdigi ve zararlisindan 
kaginarak faydalisim segtigi ve yedigi halde, insanin, bu dogal ayirici gügten yoksun 
oldugu ve zehirli olan ile zehirsiz olani, görerek ayirt etme yetisine sahip olmadigi 
bilinen bir §eydir. Bundan dolayi, insam, hayvan türünün kalanindan ayiracak tek 
özel (ayirici) niteligi, “akl-i maad" olan yüce özelligidir ki, o da ha§r ve negr (kiya- 
mette toplamp dagilma), sevab (ödüllendirilen dogru davramg) ve ikabi (azab) 
inanarak kabul etmekten ibaret olan din? inanglardir. 18 

Mehmed Arif, asIT hükümleri bakimindan adetler, ibadetler ve muamelele- 
re bölünen din? emirlerin, iki tür kurali igine aldigini, bunlardan birisine ‘özel kural', 
digerine 'genei kural' denildigini belirttikten sonra, dinlerin ibadetler kisminin, 
insanin kendisiyle ayakta kaldigi, vücudunun sagligi, sagliginin sürekliligi, hayat ve 
yagantisinin düzenliligine ayrilmig birer sihhat koruyucu (koruyucu saglik) kaideleri 
oldugu gibi, adetler ve muameleler kisimlarinin da insan toplumunun birbirleriyle 
davramg güzelligi, adaletin saglanmasi ve kargilikli bir bigimde hukuk ögretimiyle, 
aralarinda ejitlik ve kardegligi kurma, koruma ve can, mal güvenligi, irzlarini ko- 
mma amacina dayali oldugunu ki, bu iki kurala (düzene) uymaksizin insan türü- 
nün ve toplumunun ya§ayi§ini sürdürmesinin olasi olmadigini vurgulamaktadir. 19 

M. Arifin bu ifadelerinden anlagildigina gore, o dinin inang, ibadet, mua- 
melat ve adetler (davramglar-ahlak) olarak birtakim alt basamaklari olduguna 
igaret etmel4edir. Onun bu ifadeleri, gergekten bir din tammi iginde yer alabile- 
cek olan bütün unsurlari iginde barindirmaktadir. 20 

Mehmed Arif, dinin görev ve fonksiyonlanna ve Allah korkusunun öne- 
mine igaret ederek, görüglerini belirtmel4e ve bu durum ve olgunun, bazi yöne- 
timlerde polis ve jandarma marifetiyle önü almamayan suglari önlemek igin bu 
güglerin gabasindan ayrilan önemli bir farklilik oldugunu öne sürme4edir. 21 

Mehmed Arife gore, Vicdan, “Zamir=Conscience” adlariyla, genellikle in- 
sanlann, kendilerinde bulundugundan söz etmekle övündükleri bu gerefli duyu, 
sirf din? terbiyenin sonucudur. Dini ve imam olmayanin vicdam da yo4ur. Nite- 


6 Akl-i maa§, yasayan ve geginen akildir. 

7 Akl-i maad, gelecek hayati, bu hayattan sonraki hayati kavrayan akildir. 
a M. Arif, Ag.m., Ag.d., sayi 2, s. 17-1 8. 

9 M. Arif, Ag.m., A.g.d., sayi 2, s. 1 8. 

20 Krs. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1990, s. 5; Hüsamettin Erdem, Problematik Olarak Din 
Felsefe Münasebeti, Konya, 1 999, s. 29. 

21 M. Arif Ag.m., A.g.d., sayi 2, s. 1 8; Sayi 4, s. 50-5 1 . 
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kim, Afrika’nm az bilinen bölgelerinde oturan vah$i topluluklar, insan yermeyi, 
yiyeceklerin en üstününü yemek sayarlar. 22 

Mehmed Arif, Tabiatgilann, dinT emirlere ve yasaklara uyma durumlarini 
ve dikkatlerini bilmezsek de, onlarin, yüzyillardan beri dinT egitim iginde ve egiti- 
min etkileri altinda ya§ami$ ve dinin hükümleri ve kurallarinin, kendilerinde ikinci 
bir davram? kaynagi durumuna gegmi§ olmakla birlikte, dinin anlatilan gergeklerini 
anlamaktan yoksun kaldiklari, Tann’nm yaratma gücünün neligini ve niteligini 
dü§ünememe ve degerlendirememekten dolayi, dinin maddT ve manevT etkile- 
rinden di§anda sayilamayacaklarinin apagik oldugunu ileri sürmektedir. Ona gore, 
Tabiatgilar, dinsiz olsa bile, akilsiz degildir. Dinin hertürlü emirlerinin ve yasaklan- 
nin, akla yatkin ve kabul edilebilir birer ilahT hikmet ve ahlakT kurallar oldugunu 
anlar ve fark ederler. Ancak zat-i ulühiyyet (Allah’in Zati), SelbT ve TcabT sifatlar 
(sadece Allah’a ait sifatlar ve diger varliklarda da bulunan sifatlar), Ha$r ve nejr 
(öbür dünyada yeniden dirilip toplanma ve dagilma) gibi inanca bagli hükümlerin 
neligini, bigimini ve niteligini anlayamadiklarindan ve fark edemediklerinden dola- 
yi, inangsizlik vadisine sapmalari veya §a§kinlil< gölünde kalakalmalan, kalp ve vic- 
danlari üzerine hükmeden ve etki eden dinT etkilerden kendilerini uzaklajtiramaz 
ve kurtaramazlar." 23 

Görüldügü gibi M. Arif, vicdam, din ve irman sahibi olmaya indirgemekte- 
dir. Yine o, Tabiatgilann temelde dinsiz olsalar bile akilsiz olmadiklarini belirtmek- 
tedir. Ancak §unu belirtelim ki, din ve Tann fikrini makul olmadigi igin ve hayal 
mahsulü oldugu igin inkar ettiklerini söyleyen Tabiatgi ve inangsizlar da goktur. 

Yine, vicdan sahibi olanlarin bulunmasi gereken davramjlari gergeklejtiren ve 
bunu vicdan ve ahlak geregi, insanT ve etik bir davrani? olarak yaptigini ifade eden 
dindar olmayanlar veya farkli dinlerden olan insanlar bulunurken, din ve vicdan 
sahibi olan, oldugunu söyleyen, ancak dinin ve vicdanin geregi gibi davranmayan 
insanlarin sayisi da azimsanacak miktarda degildir. §u halde M. Arifin sözünü, “din 
ve iman sahibi olanlarin, vicdan sahibi olmalari gerektigi”, “vicdam olanlarin, da din 
ve iman sahibi olmalari gerektigi" jeklinde dü$ünmek ve anlamanin daha uygun 
olacagi söylenebilir. 

Onun, Tabiatgilann, dolayli da olsa dinin ve dinT egitimin etkileri altinda süiFD / 1 7 
bulunmalari ve bunlardan kurtulmalarinin mümkün olmadigi jeklindeki tespiti, 
indirgemeci bir yakla§im gibi görünmektedir. Bu yakla^im bize, Anselm (1033- 
I 1 09)’in, Kutsal Kitap’m, bir bölümündeki, “Kalbinde Tann yoktur’ 24 , diyen bir 
aptalin zihninde bile kendisinden daha yetkini düsünülemeyen bir Tann fikri 
vardir” §eklindeki ifadesini hatirlatmaktadir. 25 


12 M. Arif, A.g.m., A.g.d., sayi 4, s. 5 I . 

23 M. Arif, A.g.m., A.g.d., sayi 4, s. 50-5 I . 

24 "Akilsiz, yüreginde Allah yoktur, dedi." Bkz. Mezmurlar, 14/1. 

25 Bkz. M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 1 65- 1 66. 
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Din Felsefesi’nin, en genei anlamda, din üzerine felsefï bir dügünme tarzi 
oldugu, dinin felseff agdan ele alinmasi, din üstünde dü§ünme ve tartigma 26 $ek- 
lindeki genei tanimim dü§ündügümüzde, Mehmed Arifin yazisini, bu gergevede 
degerlendirmenin uygun olacagini söylemek mümkündür. 

Mehmed Arif, dinlerin varolu$ hikmetini, varolug felsefesini, dinin, ferd? ve 
sosyal bir varlik olan insan igin gerekliligini ve fonksiyonlarini ortaya koymaya 
galigmakta, insanligin ilk döneminden beri dinin var oldugunu, insanlara Yüce 
Yaratici tarafindan peygamber ve kitaplar gönderildigini; ama, bununla birlikte 
yine de bazi insanlarin inangsizlik iginde bulunabilecegini, bunun bir esastan, ger- 
gel<ten, temelden sapma oldugunu, dinin ve inancin insan igin gerekliligini ortaya 
koymaya galigmaktadir. Onun bu yazida sergiledigi tavir, insanlik igin dinin asil ve 
temel oldugunu, dinsizligin ise doguda da batinin etkisi nedeniyle yayginlagan bir 
durum sergiledigini, oysa insanin dinsiz yagayamayacagini vurgulayan savunmaci 
bir tavirdir. 

B- MEMDÜH SÜLEYMAN’IN ‘FELSEFE-i EDYAN’I 

Caligmamizda ele alacagimiz ikinci yazi, Memdüh Süleyman'in , 27 "Felsefe-i 
Edyan " 28 adli yazisidir. 

“Felsefe-i Edyan", Memdüh Süleyman'in, Felsefe Mecmuasi, istanbul, I 329, 
c. I, s. 1 42.- 1 44’te yayimlanmig bir yazisidir. 

Mehmed Bayrakdar, Memdüh Süleyman'in, Türkiye'de din felsefesinden 
ilk söz edenlerden birisi oldugunu, 1 326 yilinda, bu yazisini, Felsefe Mecmuasi, c. I, 

I 326, s. 1 4 1 - 1 44 'te yayimladigini, makalenin yayim tarihi olan I 326 yilinin hier? ya 
da mal? yil olup olmadiginin belirtilmedigini, eger bu tarih hier? ise 1908, mal? ise 
1 9 1 0/ 1 9 I I milad? yila denk geldigini belirtmektedir. 29 

Gergel<ten, Felsefe A/lecmuos/'nin baginda yayim tarihi yoktur. Ancak cildin 
baginda, Baha Tevfik ( 1 884- 1 9 1 4)’in, “Birkag Söz” ba§likh yazisinda, “5 Temmuz 
1326" tarihi gegmektedir. Yalmz bu tarih, “Teceddüd-ü ilm? ve Felsef? 


26 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. I -2. 

27 Memdüh Süleyman, son dönem Osmanli dü 5 ünurlerinden Baha Tevfik'in yazi arkada§lan arasinda 
yer almaktadir. Memdüh Süleyman, Karl Robert Eduard Von Hartman'in “Darwinizm", adli kitabini 
Türkge’ye gevirmijtir. Yine Baha Tevfik ve Ahmed Nebtl ile birlikte “Nietzsche" adli kugük bir eser 
yayimlamig, bu galigmada yer verdigimiz yazisinin da yayimlandigi dergide, “Hakiki Mürteciler ve 
Avrupalilagmak" baglikli bir yazi yazmijtir. (Bkz. Felsefe Mecmuasi, istanbul, 1329, c. I, s. 129-131; 
Riza Bagci, Baha Tevfik'in Hayati, Edebi ve Felsefi Eserieri Üzerinde Bir Araytirma, izmir, 1 996, s. 220- 
221). Memdüh Süleyman, bu yazisinda bir dipnotta, Felsefe Meanuas/’nin II. cildinde yayimlanacak 
olan “Marfzlar Salonu" adli bir eserine de gönderme yapmaktadir. Baha Tevfik, Memdüh Süley- 
man’in bu yazisini, sonradan, kendi yazdigi Felsefe-i Ferd adli eserinde de yayimlamiytir. Bkz. Baha 
Tevfik, Felsefe-i Ferd, Haz. Burhan §ayli, istanbul, 1992, s. 93-96. 

28 Memdüh Süleyman, “Felsefe-i Edyan", Felsefe Mecmuasi, istanbul, 1329, c. I, s. 142-144. Bu yazinin 
sadelegtirisi igin bkz. Memdüh Süleyman, “Dinler Felsefesi”, Haz. Bayram DalkiligTürk/ye'de Din Fel- 
sefesine Do gru", s. 3 1 -34. 

29 Bkz. Mehmed Bayrakdar, Din Felsefesine Giri$, Ankara, 1997, s. 17. 
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Kütübhanesi'mn kurulug yilidir. Sonraki satirda ise bu kurulu$tan sonra bir-bir 
buguk yil igerisinde on bir tane kitabm yayimina muvaffak olundugu belirtilmekte- 
dir. Ayrica, Baha Tevfik’in yazdigina gore “ülkede ilk kez felsefe duygusunu uyan- 
diran ve ilk kez felsefe eseri yayimlayan bu kütüphanenin, genglerin felsefeye 
ragbet etmesine, en kügük ailelerden en büyük salonlara, özel derslerden, resmT 
ders programlanna kadar felsefenin girmesine katki yaptigi, bu yazisinin yazildigi 
andan üg yil öncesine kadar da ülkede felsefenin söz konusu olmadigi, hatta 
felsefe igin gerekli olan dilin bile olmadigi” vurgulanmaktadir. Yine, sava§ dolayisiy- 
la bir aralik yapilamayan yayin etkinliginin, bu mecmua ile yeniden ba§ladigi vurgu- 
lanmaktadir . 30 

Ayrica, Memdüh Süleyman'in “Felsefe-i Edyan” adli yazidan önceki sayfa- 
larda yayimlanan, "HalkM MürtecT'ler ve Avrupalilajmak” adli yazisinin sonunda da 
"Kadiköy- 1 329” yer ve tarihinin bulunmasi, bu yazinin ve mecmuanin yayim tari- 
hinin, en erken 1329 oldugunu, Baha Tevffk'in de, kütüphanenin kurulug tarihini 
verirken belirttigi “5 Temmuz 1326” tarihinde ay olarak, Temmuz'u vermesi ise, 
mal? yilin kullanildigim ortaya koymaktadir. Bu yüzden biz, Memdüh Süleyman'in 
yazisinin, yayimlandigi mecmuanin sayisinin tarihini verirken, “ 1 329-mal?" yilini 
kullamyoruz. Dolayisiyla bu yazinin yayim tarihi, 1908 yili olmadigi gibi 19 10/191 I 
yillari da olmamalidir . 31 Bu yazinin yayimlam$ tarihi, en erken 1913 yilindadir. 

Acaba dinin taniminin sinirlarindan bahsedilebilir mi? Dini, hak din tamm- 
lamasinm ötesinde diger dinleri de igerecek ölgüde, genig bir gergevede tammla- 
mak mümkün olamaz mi? Eger bu, mümkün olabilirse, nasil bir tamm ortaya 
konulabilir? Din tanimlamasi konusunda dogulu ve batili ilim adamlarinin baki 5 
agilari farkli midir? Eger farkli ise, herhangi birinin görü$leri tercih edilebilir mi? 
Sözgelimi, batili ilim adamlarinin görü$leri daha geni? ve tutarli olarak degerlendi- 
rilebilir mi? Din? kaynagi nedir? ilk insanlarin duygu ve hislerinin bu konuda yeri 
nedir? Bu gibi sorulari, Memdüh Süleyman'in baki§ agisindan cevaplamaya ve 
degerlendirmeye galigacagiz. 

Memdüh Süleyman, “Felsefe-i Edyan” adli bu yazisinda, din taniminin dar 
tutulmamasini, zira, Hak dinleri kapsayacak gekilde bir tamm söz konusu olunca, 
diger dinlerden bahsedilmemesi gerektigini, bu makale ile daha genei ve daha süiFD / 1 7 
kapsamli baki§ agisi getirecegini belirtmel4edir: O, dogulu ilim adamlarinin, “dinin, y-j 
insan yapisinda (tabiatinda) bulunan ilah? bir vergi oldugu.” jeklindeki taniminin, 
tam bir tamm olamayacagini ileri sürmektedir. Qünkü bu tamm, ona gore, gergek 
dinler (edyan-i hak?k?) igine giremeyen Mecüs?lik, putperestlik ve digerleri gibi 
inanglari, din adi altinda toplamaga engel olur. Oysa o, bu makale ile dini daha 


30 Bkz. Baha Tevfik, "Birkag Söz”, Felsefe Mecmuasi, 1 329, c. I, s. I . 

31 Felsefe Mecmuasi, c. I, s. 141; Kr?. Bayram Dalkilig, “Giri§: Türkiye'de Din Felsefesine Dogru”, A.g.e., 
s. 13-14. 
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genei ve daha kapsamli bir bakip apisindan incelemek istedigini, bundan dolayi 
önce, dinin ne oldugunu belirlemek gerektigini öne sürmüptür. 32 

Memdüh Süleyman, yazisinda özellikle, bazi batili düpünürlerin din tamm- 
larini verme4e ve Salamon Reinach'm din taniminin daha kapsamli oldugunu, bu 
tammin kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir. Sonra da dinin kaynagi üzerinde 
durarak bu tammin dogrulugunu kamtlamaya paba göstermel4edir. 

Memdüh Süleyman, “Din Tanimlan” bapligi altinda halk dilinde din ile mi- 
tolojinin kanjtinldigini örnekleyerek anlatma4adir. Ona gore, mitolojiden farkli 
olarak din ise, ilk olarak, “Bir duygu ve bu duygunun ayinler, törenler (Rite) olarak 
tammlanan özel davram$lar araciligiyla ortaya pikmasidir." 43 

Memdüh Süleyman, din ile mitolojinin, ilmf alanda bu jekilde aynldi4an 
sonra, dinin daha genei tanimlarini, Avrupali filozoflarin, bu konudaki dü$üncele- 
rini incelemeye pali§ma4adir. O, din hakkinda yapilan tammlara, dinin bütününde 
temelli bir unsur olan “sosyal düpünceyi”, ilk önce 1887 yilinda uygulayan ve 
yerleptiren kijinin Jean Marie Guyau (1854-1888) oldugunu belirtmel4edir. Bu 
düpünüre gore, “Din, genei bir sosyomorfizmdir. DinT duygu, ilkel insanin evrene 
vaz'ettigi arzu ve isteklere gore dogal bir duygudur." 34 

Memdüh Süleyman'a gore, §imdiye kadar ortaya konulan tammlarin en 
geli§mi$i kujkusuz budur. Ancak bunun da bir yanlipi vardir ki, o da din hakkindaki 
genei dü§ünceyi iperememesidir. Önceleri, Romalilar, “din-i kasem”den söz edi- 
yorlardi. 35 Qagimizda ise genei düpünce, dinT kasem yerine vatan, aile, peref ve 
narmus dinlerini ortaya koymuptur. Bu alana girdigi dönemde artik din kelimesi, ne 
Feuerbach(1 804 - 1 872 )’ ïn söz ettigi bir istek, ne de Guyau'nun dedigi gibi bir 
dogal duygu olabilir. Tersine bu bipimde din, ki§i isteginin sinirlanmasi olur. Bun- 
dan dolayi, genei anlarmi bakimindan, Genei Dinler Tarihi bilgini, Salamon 
Reinach’m din hakkindaki pu tammini kabul etmek gerekir: “Din, yeteneklerimizin 
(faculte), özgür davranmasina engel olan bazi ruh durumlarinin toplamidir.” Ger- 
pe4e, ruh durumlari kelimesi, pok geni§ bir anlami iperir. insanlar birpok peyler- 
den, mesela, babasinin karjisinda saygi nedeniyle sigara ipmel4en, ayak ayak 
üstüne atma4an, büyük bir salonda yüksek sesle, sanki bagirircasina lakirdi et- 
me4en kapinirve kuruntu duyarlar. Bu böyle oldugu gibi bir ölünün odasinda, bir 
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32 M. Süleyman, A.g.m., A.g.d, c. I, s. 142. 

33 M. Süleyman'a gore, gogunlukla halk dilinde, esattr (mitoloji) ile din birbirleriyle kanjtinlir. Oysa, ilmT 
bir zeminde din ile esattr arasinda bir pok farklilik vardir. Esattr (mitoloji), “Kipilerin yaratmasi degil, 
fakat müspet tarihin gözetiminden uzak olan ve insanlann sanat duygularina gore süslenen tarihlerin 
bir araya toplanmasidir.” Bkz. M. Süleyman, A.g.m., A.g.d., c. I, s. 142. 

34 M. Süleyman, A.g.m., A.g.d., c. I, s. 142-143. 

35 Dtn-i Kasem, yemine saygi, ahit ve söz verme, söz vermeye itaat anlamina gelir. Yazarin belirttigi 
gibi Romalilarda görüldügü kadar Yunanlilarda da görülmüptür. “Ahlakla ilgili meseleleri, eski Yunan 
dini, pek azaltmij ve hatta a?agi yukari “Yemine Saygi” bipimine sokmu$tur." Bkz. Cahit Tanyol, 
Schopenhauer'de Ahlók Felsefesi, istanbul, 1 998, s. 8 1 . 
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cenaze töreninde aym durum görülür. i§te dinin öz temeli de, baglangigta böyle 
bir ruh durumundan ba$ka bir §ey degildir. 36 

Memdüh Süleyman, daha sonra “Dinin Kaynagf’ konusunu ele almakta ve 
Reinach’m, din taniminm dogrulugunu kamtlamaya galigmaktadir: "ilk insanlar, 
aragtirma duygusuyla etraflanndaki olaylan ve dogal gidi§i incelemeye koyulmug- 
lar, ancak bir türlü anlayamadiklari gegitli durumlan agiklamak igin hayallere ka- 
pilmi§lardir ve bu suretle, dinin ilk temeli olan tabular ortaya gikmiftir.” 37 

Memdüh Süleyman, kutsal kitaplarda aym durumun, aym tabunun görüle- 
cegini öne sürmektedir: “Cenab-i Hak, Hz. Adem'e, cennette bir meyvenin yen- 
mesini yasak etmij, ancak bu yasakligin nedenini anlatmamigti.” 38 

Memdüh Süleyman’a gore, dinï duygularin geligme ve ortaya gikmasina 
yardim eden tabudan bagka diger bir etken daha vardir ki, o da Animizm (canlici- 
lik-ruhguluk)'dir. 39 Hayvanlar, gevredeki geylerin bir istence sahip olup olmadikla- 
nni ayirt edemez, onlari da kendisi gibi görür. i§te ilk insanlar da geli§im düzeyine 
ulagmadan gevrelerindeki geyleri kendileri gibi ruhla, istek ve arzu ile muttasif 
olarak kabul etmi§ler, o suretle onlardan gekinmege ba§lami§lardir. Vahgi millet- 
lerde, kügük gocuklarda bu durumu gok geligmi? olarak görebiliriz. Bunlar ilk 
insanligin göz önündeki örneklerinden bagka nedir? 40 

Memdüh Süleyman, bu konuda Hume(l7l I - 1 776)’un görüglerini, kendi- 
sini desteklemek igin aktarmaktadir: “Bütün varolanlarin kendilerine benzedigini 
kabul etmek igin insanlarda büyük bir egilim vardir. insanlar, sürekli olarak dügün- 
celerini i§gal eden meghul nedenlere kendilerine benzer bir dügünce, bir akil 
yürütme, bir hirs ve arzu yüklemekten pek gok hoglamrlar. Bu durum be§er igin 
pek dogaldir. Hatta bugün bile güzel sanatlarda bu duygunun kalintilarina rastla- 
mr. Edebiyat da, tiyatro da bu duygunun sürüp gitmesidir. Samanyolu'ndan, yol 
yapip gegmekle; bir vahginin suyun akmasi hakkinda: “Suyun ruhu l<agiyor” demesi 
arasinda bir farklilik var midir? §üphesiz hayir. Gerektabu, gerekse Animizm, özü 
ve ruhu bakimindan incelenecek olursa görülür ki, bunlardaki en büyük etken, 


36 M. Süleyman, A.g.m., A.g.d, c. I, s. 143. SÜiFD / 17 

37 Tabu, Polinezya dilinden alinmi? bir kelimedir. Dogal i;leyi§lerin dijinda olan her ;ey demektir. 73 
Dokunulmasi yasak olan bir agag, eti yenilmeyen bir hayvan vs. hep birer tabudur. Bunlarin bu bi- 

gimde tabu sayilmasi bir dügünce ve mantiga dayali degildir. (^ünkü agacin dikeni ele battigi igin 
dokunulmasi, hayvanin eti sagliga zararli oldugu igin yenilmesi yasaklanmamigtir. Tabunun en büyük 
ayirici niteligi, tabuluguna dokunulma söz konusu oldugu zaman, onun kanunla degil, ancak bizzat 
tabuluguna dokunan kimseyi garpmak, öldürmek gibi cezalaria cezalandirmasidir. Bkz. M. Süleyman, 

A.g.m., A.g.d., c. I, s. 143. 

38 M. Süleyman, A.g.m., A.g.d., c. I, s. 143. 

39 Animizm, evrendeki gegitli olaylarin ruh alemine ait gügler tarafindan idare edildigini ileri süren, 
ayrica insanda ve tabiatta, maddeden bagimsiz bir ruhun bulundugunu, bütün cisimlerin canli oldu- 
gunu, ruhun dügünce hayatinin ve organik yagantinin ilkesi oldugunu öne süren akimdir. Bkz. S. H. 

Bolay, Felsefi Doktrinler Sözlügü, Ankara, 1999, s. 65. 

40 M. Süleyman, A.g.m., A.g.d., c. I, s. 143-144. 
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kuruntudur. Tabuya dokunmamak, di§ egyaya yönetme gücü ve duygusu vermek, 
kuruntudan, korkudan ba§ka ne olabilir?" 41 

Yazar, sonug olarak, sosyal yapilarda en önemli bir yer tutan dinin ilahT 
olan yönünü göz önüne almayip, onun “ilkel ruh durumlarindan ileri gelen bir 
duygu dügünce halinde ortaya gkmasi ve soydan soya kalit olarak sürüp gitme- 
si" 42 oldugunu ileri sürmektedir. 

Memdüh Süleyman, yazisina dini, IlahT dinlerle sinirlayan bir tanima itirazla 
ba§layip, daha genei bir tanima ula§ma amacini belirtmi§tir. Ancak, onun ortaya 
koymaya galigtigi din tammi da, dinin kaynagi da tamliktan yoksundur. Özellikle 
dini, ilk insanlarin egyada ruh görme, tabu, korku gibi duygulara dayandirmak, 
özünde dinin ilahT olan yönüne itiraz ya da bu yönü görmezden gelme anlayig 
olarak degerlendirilebilir. Bu anlayig, dinin ilahTligine temelden kar§i gikan mater- 
yalist ve pozitivist bir yaklajimin ürünüdür. M. Süleyman'da bu anlayiga sahip olan 
Baha Tevfik’in arkadag olarak benzer görügleri ortaya koymujtur. 

Onun bu yazisi, dinin tammi ve kaynagi üzerine odaklanan, hareket nokta- 
si, agiklamalari ve sonuglari agisindan Mehmed Arifin dügüncelerinin tam aksine 
fikirler ortaya koyan bir yazidir. 

insanlarda, e§yayi, evreni ve hattaTanri'yi kendileri gibi görme, kendi nite- 
liklerini onlara yükleme anlayigi hemen her dönemde olagelmigtir. Ancak yine her 
dönemde peygamberler ve bilgeler, bu türde dügünen insanlarin yanilgilar iginde 
oldugunu ortaya koymuglardir. Mesela, Yunan filozoflarindan Ksenophanes (570- 
478) insanlari bu türfikir ve inanglari dolayisiyla elegtiren bir dügünürdür. 43 

C- MEHMED §EVKETÏ’NiN DiN FELSEFESi 

Acaba din felsefesi konusunda Mehmed §evketl'nin konumu nedir? O, bu 
hususta ne gibi gaba ve galigmalar ortaya koymujtur? Bu gaba ve galijmalar, o 
zamandaki din felsefesinin algilamg bigimine ne gibi katkilar sunmaktadir? 

Türkiye'de din felsefesi ile ilgili olarak adindan söz edilmeye layik olan ve 
Din Felsefesi dersine, medreselerin islahi igin hazirladigi program taslaginda yer 
veren, hatta belki de terim olarak, “Din Felsefesi” terimini bu terkiple kullanan ilk 
kiji Egref Efendizade Mehmed §evketT ( 1 876- 1 934)dir’. 44 §evket?, hicrT 1329 
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41 M. Süleyman, A.g.m., A.g.d., c. I, s. 144. 

42 M. Süleyman, A.g.m., A.g.d., c. I, s. 144. 

43 Bkz. Hüsamettin Erdem, Ilkgag Felsefesi Tarihi, Konya, 2000, s. 1 03- 1 04. 

44 Mehmed $evketT Efendi, Anadolu ve Rumeli kadiaskerlerinden ve Huzur dersleri mukarrilerinden 
Hafiz Mehmed E;ref Efendi’nin oglu olup, 15 $ubat 1292 (28 5ubat 1876) tarihinde istanbul’da, 
Büyük (Jarji'da Körükgüler Kapisi'nda Hüseyin Aga Mahallesi'nde dogmuytur. Mercan Aga ilk Mek- 
tebi'ni bitirip Kaptan Pa§a Rüjtiyesi'ne (Orta Mektebi) gitmijtir. Orta mektepten sonra “Daru't- 
tedris” mektebine girip buradan Agustos 1311 (1895) tarihinde mezun olmu 5 tur. Arkasindan 
Mekteb-i Nuwab'a (5er“ kanunlarin okundugu yüksek mektep) girmi? ve Ekim 1900'de birinci ola- 
rak mezun olmuytur. Aynca Amerikan Koleji’ne girmij ve yedinci sinifa kadar okumuytur. Medrese 
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(191 I) yilinda hazirladigi ders program taslaginda, medresenin, Ulüm-i §er’iyye 
§ubesi, Kelam Kismi dersleri arasinda, “Kelim” dersinden ayri olarak “Felsefe-i 
DTn" dersine yer vermigtir. Ayrica, Edebiyat §ubesi’nin ders programi taslaginda 
da “Hikmet-i ilahiyye" adli bir derse yer verdigini de belirtelim. 45 

Ancak, §evketmin programi uygulamaya konulmadigi igin 1329/191 I ve 
daha sonraki yillarda, bu ders, (Darü’l-Fünün ilahiyat Fakültesi programinda yerini 
alip okutulana kadar) okutulmamigtir. 46 

Fakat burada $unu belirtelim ki; “1915-16 yilinda Ahmed Hamdi Akseki 
(1 887-195 l)’nin, Medresetü’l-MütehassisTn’in son sinifinda bulundugu sirada, 
§eyhiïl-islam Mustafa I— layri Efendi’nin tensibi ve hocasi izmirli ismail Hakkfnin da 
himmetiyle Heybeliada Bahriye-i §ahane’ye Din Dersleri, Din Felsefesi ve Ahlak 
Dersleri ögretmenligine tayin edildigi” 47 ne dair bir galigmada yer alan not dikka- 
timizi gekmektedir. 

'Din Felsefesi'nden ' ,8 , §evketT'nin, Abdullah Cevdet'e yazdigi, ictihad 
Dergisi, 18 Nisan 1329 (1913) tarihli, 62. sayi, 1356-1358 sayfalari arasinda ya- 
yimlanan mektubudur. 

§evketT, bu mektubunun ilk kisminda büyük ihtimalle adini belirtmedigi 
yabanci bir filozofun, bir kitabinin Önsöz'ünden ya da Girig'inden alinti yapmak- 
tadir. Daha sonra ise, mektubun ikinci kismini, alinti hakkindaki kisa agiklamalari 


tahsiline devam etmig ve Jehzade Camii'nde, Cargambali Haci Ahmed Efendi'nin derslerine devam- 
la 1319 (I903)'da ondan icazet almigtir. 

M. JevketT, icazet aldiktan sonra imtihanla dersiam olmug ve bir müddet Beyazit Camii'nde ders 
okutmugtur. $ewal 1 324 ( 1 906)’de Almanya'ya gidip Berlin'e Lichterfelde-Vest Enstitüsü’ne girmig- 
tir. Bundan sonra Mayis 1909'da Münih Üniversitesi Felsefe Jubesi'ne kaydolup Temmuz 1909'da 
istanbul’a dönmüytur. Türkpe, Arapga ve Farsga'nin yaninda Almanca ve Fransizca bilirdi. Sonradan 
Ingilizce'yi de ögrendi. 

Onun, Medreselerin Islahi ile ilgili olarak 67 sayfalik "Medóris-i Islömiyye Islahat Programi " (Hürriyet 
Matbaasi- 1 329) adli bir eseri vardir. (Mehmed §evketT, Medóris-i islömiyye islahat Programi, istanbul, 

I 329, Hürriyet Matbaasi.) DinT mecmualarda sayisiz makaleleri gikmijtir. 

Agustos 1329 (1913) tarihinde Fetvahane'ye müsewid mulazimi olarak girmigtir. Kasim 1 9 1 3’te 
Darü' l-Funün (Üniversite) Ulüm-i Jer'iyye (§eriat ilimleri) jubesi, Ahlak Müderrisi (profesörü) ol- 
mugtur. Fetvahane’deki vazifesi 19 14'te birinci sinif müsewitlige yükselmij ve Mart 1916’dan 1918’e SUlFD/17 
kadar Huzur Derslerinde bulunmu? ve Agustos 1 9 1 8'de Darü’ l-Hikmeti'l-islamiyye azasi olmuytur. 7 5 
Bu azalik Ekim 1922'ye kadar sürmüytür. Ayrica Süleymaniye Medresesi, ilm-i Nefs ve ilm-i Rüh 
müderrisliginde bulunmu? ve Eylül 1 923'te bu müderrislikten de aynlmijtir. 1 924 'ün bagindan iti ba- 
ren sadece bir dersiam maagi ile kalmij ve geng denecek bir yagta, 3 Agustos 1 934'te vefat etmigtir. 

Bkz. Sadik Albayrak-Sömümye Kar$i islóm, istanbul, 1 984, s. 1 63; Hüseyin Atay Osmanlilarda Yüksek 
Din Egitimi, istanbul, 1 983, s. 238. 

45 Bkz. Jevketi, Medóris-i islömiyye Islahat Programi, istanbul, Hicn, 1 329, s. 27. 

46 Bkz. Mehmed Bayrakdar, Din Felsefesine Giri$, s. 1 7. 

47 Bkz. Veli Ertan - Hasan Kügük, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi, Din Müesseseleri ve Din Alimleri, 
istanbul, 1976, s. 99. 

48 Mehmed $evketT, “Din Felsefesi'nden”, ictihad, istanbul, 18 Nisan 1329, sayi 62, s. 1356-1358. Bu 
yazinin sadelegtirisi igin bkz. Mehmed $evketï, "Din Felsefesinden”, Haz. Bayram Dalkilig, Türkiye’de 
Din Felsefesine Dogru", s. 35-40. 
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ve kendi fikirleri ile bitirnnektedir. Bu yazinin yazildigi dönemde, Türkiye'de yazil- 
mi§, “Din Felsefesi” bajhkli herhangi bir özgün te'ITf veya geviri kitap ya da makale 
gapinda bir galijmayi jimdilik bilmiyoruz. Mevcut bilgilerimiz ijiginda diyebiliriz ki, 
Türkiye'de, “Din Felsefesi" terimini, bu gekilde yazi hayatinda ilk kez kullanan ki§i, 
§evketT'dir. Zira, ondan önce bu terimi, bu §ekilde yayin hayatinda kullanan bagka 
birini, en azindan ju noktadaki galigmalar igiginda bilmiyoruz. 

Mehmed Bayrakdar, §evketmin bu yazisini, Celal Nuri (ileri)ye ait olarak 
ictihad, sayi 62, 1329 malT, s. 1356-1362 geklinde göstermektedir. 49 Oysa belirtti- 
gimiz gibi bu yazi, §evketfye aittir ve Abdullah Cevdet'e hitaben ve ithafen yazil- 
mig bir mektuptur. Zaten bag tarafta da “Varaka” geklinde bir not vardir. Ayrica 
bu yazi; ictihad Dergisi, sayi 62'nin son sayfasinda (s. 1 358) sona ermektedir. 63. 
Sayi 1359. sayfadan itibaren baglamal4a ve Celal Nuri ( 1 870/ 1 - 1 938/9)'nin “Ka- 
dinlanmiz" baglikli yazisi, ilk yazi olarak yer almakta, s. I 362'de “Celal Nuri" imza- 
siyla sona ermektedir. 50 

Acaba bilimsel bakig agisi ile dinT bakig agisi arasinda farklilik var midir? 
Eger bu iki anlayig arasinda farklilik varsa, bu nasil bir farkliliktir ve bu farklilik, bu 
iki yaklagimin ve özünde de din ve bilimin birbirlerine zit olduklarini ispat eder 
mi? Din, bilime ters düger mi? Bilim, dini yalanlar mi? Yoksa bu iki alan arasinda 
yönteme ve bakig agisina ait olan farkliliklar, birbirini yalanlama ve reddetme 
yerine, birinin digerine destek olmasi geklinde tezahür edebilir mi? §imdi §evke- 
tT'nin yaklajimi gergevesinde, bu sorularin cevaplanni aramaya ve degerlendirme- 
ye galijalim. 

§evketT, yazisinda önce, dinT anlayij ile bilimci anlayijin özelliklerini ortaya 
koymaktadir: “Olaylar hakkinda nedenler aramak ve bulmak ihtiyaci, az gok bütün 
insanlar igin bilimlerde oldugu kadar, dinde de kendini gösterir. Din ile bilim 
arasinda bu konudaki ayrilik, ancak dogru, gergek nedenler olarak kabul olunan 
nedenlerin mahiyeti göz önüne alininca ortaya gikar. Bilimsel anlayij gibi dinT 
anlayij da bilinmeyenin bilinene döndürülmesidir; farklari, bu bilinenin ne oldugu- 
na yöneliktir. Bilimci anlayij, ister ki, agiklanacak bir olayin sebebi, kendisi gibi 
duyulabilir olan bajka olaylarda gösterilsin. Burada görev, olaylar zincirini, bu 
zincirin mümkün oldugu kadar goktektek bölümleriyle, bunlarin arasinda müm- 
kün ölgüde sik bir bag bulmak suretiyle agiklamal4ir. Mesela tipki insan, bir kitap- 
ta bir yeri, o kitaptaki bajka yerler ile birlegtirerek agikladigi gibi, dogayi yine 
dogayla agiklamal4adir. DinT anlayij, sebebin sonugla araliksiz baglantili bulunma- 
sini, agiklanacak olay gibi, sebebinin de gözle görülebilir dünyada gösterilmesini 
gere4irmez. O, kendisine ait olan sebepleri, deneybilimin yaptigi gibi yargilama 


49 Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giri$, s. 1 8. 

50 Celal Nuri', “Kadinlanmiz", Ictihdd, sayi 63, s. I 359- 1 362. 
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tarzinda aragtirmaz. Dogayi yine dogayla degil, belki dogadan bagka bir geyle 
agiklar. Ve alemdeki olaylarda, dinT anlayig, güphesiz en gok böyle ortaya gikar." 5 

Mehmed §evketT, dinT anlayig ile bilimci anlayigin farklarini degigik agilardan 
degerlendirmeye galigmaktadir. Onun belirttigine gore, bu iki anlayig, birbirinden 
o kadar farklidir ki, birisiyle baglanilinca, higbir nol<ta bulunmaz ki, orada ötekine 
gegmek hakli yahut mümkün olsun. Halet-i rühiyye, tamamiyla o kadar gegitlidir 
ki, “anlayig” kelimesi burada, fiilT olarak büsbütün bagka iki anlamda kullanilir. Bun- 
lar, birbirlerine kargit degilse de, birisini ötekinin yerine almak dogru degildir. 

Bilimci anlayig, -maddT zeminde oldugu gibi ruha ait zeminde de-, dogal sebepler 
esasinin uygulanabildigi yerde ortaya gikar. Fakat bir sebep dügünüp bulmak 
yeterli degildir, bunun duyuyla dogrulandigini göstermek de gereklidir. Böyle bir 
dogrulama, o zaman ele geger ki, aym durumlarin tekrar ortaya gikmasiyla aym 
olayin da önceki gibi ortaya giki§ini görülebilsin. §urasi agiktir ki, böyle bir dogru- 
lama, ancak sebebin güphe götürmeyen duyuda ortaya gikabilecegi bir olay söz 
konusu oldugu zaman mümkündür. Mesela, ansizin bir firtina ile agik denizde bir 
gok bahkgiyi telef eden yüksek med, doga bilimince, hava ile denizin önceki gün- 
lerdeki durumlariyla agiklamr. FHava ile denizin felaket anindaki durumu, önceki 
günlerdeki durumlariyla ne kadar gok birbirine bagli zincirleme düzene getirilirse, 
felaket o kadar kolay anlagilir. 52 

Yazar, firtina ve med örneginin dinT ve bilimsel anlayig agisindan degerlen- 
dirilmesinin farkli olacagini ortaya koymakta ve §öyle bir degerlendirme yapmak- 
tadir: “Firtina ile meddin §u agiklamasi dogru mudur? O halde hava ile denizin 
aym oranlari olugunca, bu olayin yine ortaya gikmasi gereklidir. Bilim bakij agisin- 
dan baktigimiz sürece olaylari, ilahT iradeden gikartmak, bilimce bir agiklama ola- 
maz. Aksine bu, insanin onlari anlamadigini itiraf etmek olur; günkü özel olaylarda 
böyle iradelerin varligi gösterilemez. Gösterilemeyecegi igin bu agiklama inceden 
inceye de aragtirilamaz. igte ancak bundan dolayi, aksine dine egilimlerinin yoklu- 
gundan degil, Galileo (1564-1642), Bacon (1561-1626), Descartes (1596-1650), 
bilinen amaggi sebeplerin bilimsel olmadiklarini agiklami§lardir. 

Belirli bir olayin, özel olarak agiklanmasina olan ihtiyaci, yalmz “Dogal Se- 
bepler Kanunu" kargilayabilir. Galileo, bu gekilde göstermigtir ki, gegitli astronomi süifd / 1 7 
varsayimlari üzerine olan anlagmazlikta, “ilahT Kudret’e bagvurmak higbir yarar - j-j 
saglamaz. Cünkü, üstün kudret sahibi olan Allah’a, “günegi, dünyanin etrafinda 
döndürmek”, “dünyayi, günegin etrafinda döndürmek" kadar kolaydir .” 53 

Mehmed 5evketTye gore, dinT anlayig da, bilinmeyeni bilinene döndürür 
(indirger). Fakat bu bilinen, burada aligildigi üzere, bilinen varlik sahibinin iradesi- 
dir. DinT farkindalik ve uyamklilik, ilahT bir iradenin, neye iligtigini bilmek inancinda 


51 M. Jevketï, A.g.m., A.g.d., sayi 62, s. 1 356. 

52 M. Jevketï, A.g.m., A.g.d., sayi 62, s. 1 356. 

53 M. Jevketï, A.g.m., A.g.d., sayi 62, s. 1356-1357. 
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bulunur ve olaylarda bu iradenin tecellisini gözlemler. Bu anlayi§, kendini merkeze 
koyar, yahut orada bulunduguna inanir, oradan da bütün varlik dairesini gözlem- 
ler. 

Burada, din? anlayijta söz konusu olan güglük, bu dairenin kendisiyle nite- 
lendigi bölgenin (dizinin) yarisinin bilinmemesidir. Bir merkezden bajlayarak bir- 
gok ge§itli daireler olujturulabilir. Bundan dolayi, her bir merkezT anlayij, sirf, 
“düjünmeye dayanan felsefe” bigiminde denendigi gibi duyulabilir olaylarin algi- 
lanmasina bakarak sönük kalir. 54 

Mehmed §evketT, dinT ve bilimci anlayijin tamamen farkli olmakla birlil4e 
yine de bir araya gelebilecekleri imkanindan söz etmektedir : “§u halde, dinT 
anlayijin, deneybilimci anlayijtan esas olarak farkli olmasiyla birlikte, bunlarin bir 
yere gelip birle§ebilmeleri olabilirliligi vardir. Deneybilim, varlik alaninda hareket 
etsin de bir merkez bulunabilecegini, bu merkezin de dinin asil saydigi merkezin 
aymsi olabilecegini düjünmesin. Bu dogru olamaz. §urasi da agktir ki, insan, varlik 
egrisinin birgok noktalarini belirledil<ten sonra, merkezin nerede aranilmasi gerek- 
tigine karar verecek durumda bulunmuj ve bu süretle de varlik merkezine inan- 
makla, basamak basamak, fakat sürekli bigimde deneybilimlerin etkisi altina girmij 
olur. Öbür taraftan ise din, bir merkez bulunduguna, düjüncenin en yüksek me- 
selesinin de bunu bulmak olduguna kanaatte devam ettikge, deneybilim igin 
büyük degeri igermig olur." 55 

§evketT, buraya kadar verdigimiz dügünceleri, kaynagini vermedigi bir ki- 
taptan dinT ve bilimsel anlayig ve bakij agisi ile ilgili olarak al<tardil4an sonra bu 
konuda birtakim agiklama ve degerlendirmeler yapma4adir: “Bu eser (ju segkin 
felsefe eseri), bize bildiriyor ki, din ve bilim, her biri bajli bajina kendi bakij agila- 
nna sahiptirler, aralannda karjitlik olmamakla beraber birisinden ötekine gegile- 
mez, birisi ötekinin yerine almamaz; her biri kendi sahasi gergevesinde, Varligi, 
gereklilik ve zorunluluk ölgüsünde agiklar ve bu bigimde, yaratilijimizin derinlikle- 
rinde gizli olan türlü türlü anlamak ihtiyacini karjilar. Bundaki incelemeler gösteri- 
yor ki, “Din, avamin ilmidir" hükmü, ijin özüne uygun olmak jöyle dursun, ilmin 
bugünkü yüce gelijmeleriyle birlil4e filozoflarin segkinleri bile dinin en yüksek 
basamagini, henüz sezmel4en ileri gidememiglerdir. ilme karji derin bir saygi ve 
ajk igeren, “ilim, segkinlerin dinidir” sözü ise, felsefï agidan ancak bir his ve duy- 
gudur. Gerge4e bilim bajkadir, din bajkadir." 56 

Mehmed §evketT, “Din, avamin ilmidir" ve “ilim, havassin dinidir", jeklin- 
deki sözlerin degerlendirmesini yapti4an sonra din ile ilgili olarak o dönemde, 
Abdullah Cevdet'in de iginde bulundugu kijileri ima ederek, bunlar tarafindan 
yapilan birtakim degerlendirmelere ve yorumlara ijaret ederek, kendi düjüncele- 


M. Jevketi, A.g.m., A.g.d., sayi 62, s. 1 357. 
M. Jevketï, Ag.m., Ag.d., sayi 62, s. 1 357. 
M. Jevketï, Ag.m., A.g.d., sayi 62, s. 1 358. 
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rini ortaya koymaktadir. O, "Din, avarmin ilmidir" ve “ilim, segkinlerin dinidir” 
sözlerinin asil ve zahirï anlaminda anla§ilmasinm tutarli olmadigmi, gergekte din ve 
bilimin bagka geyler oldugunu, ancak Din’e. ilmï ve pratik deger verilmesinin, 

Bilim’e de dinT kuwet eklemenin, insan mutlulugunu saglayacagini da vurgulamak- 
tadir. Ona gore, ‘ïnsanligin her yönden mutlulugunu üstüne alan, “ilahT Kanunlar” 
demek olan “Din"e, digerlerini geride birakarak bolluk ve mutlulugu gösterebil- 
mesi igin, önce uygulamada deger vermek gerekir. Buna, "ilmT deger" eklemek 
de, “Güglü Doga Kanunlari” demek olan “ilme, DinT Güg” eklemeye baglidir. Bu 
olugunca, her amaca ula§mak kolay olur." 57 

SevketT’nin, "Din Felsefesi'nden” adli bu yazisi, ilmT anlayi§ ile dinT anlayigin 
ayrildiklari noktalari ve bazi noktalardaki yakinliklarini ortaya koymaya gahgmakta- 
dir. Bu yazi, daha gok din-felsefe münasebeti ve Din Felsefesi'nin metodolojisi 
üzerine kisa bir giri§ sayilabilecek yazidir. Temel yaklagim olarak da, din ve bilim 
arasindaki farklilik üzerine yöntembilimsel bir gözümleme denemesinin aktarimi 
ve bir degerlendirmesi sayilabilir. 

Burada kendisine yer verecegimiz bir bajka yazi, yine Mehmed §evketT'nin 
"Felsefe-i DTn" 58 adli yazisidir. Onun bu yazisinin yayimlanig tarihi, 1340 (I924)’tir. 

§evketT, bu yazisini iki kisimda, ilkinde, dinin mahiyeti ve ikincide ise, dinin inki5a.f1- 
m konu edinmigtir. O, dinin, daha ziyade bir duygu olmasinin ötesinde, “insanin, 
ilahT varlikla bir münasebeti" oldugu tezini öne gikarmaktadir. 

Din konusunda aragtirma yapmak igin aranan belli gartlar var midir? Dinin 
mahiyeti nedir? Onun kaynagini nerede aramak gerekir? insanin duygulari ve 
hissiyati, gegirdigi bir takim tecrübeler, ruh halleri, dinin olugumu igin yeterli mi- 
dir? Yoksa dinin, ilahT olan bir yönü yok mudur? Dinin geligiminden söz edilebilir 
mi? Eger edilebilirse, nasil bir geligimden söz edilebilir? DinT degerler nasil ortaya 
gikmigtirve bunlari nasil anlamakve degerlendirmek gerekir? 

Ona gore, din tahsil etmek igin iki öncelikli §art mevcut olmalidir: Bir harT- 
ci, bir derünT; bir kabul olunan, bir de ya§amlan i§. Birincisi, “bir gayb aleminin 
kabulü”dür. ikincisi, “ahlakT yagama olgusu", “vicdan”, “iyi ve kötüyü ayirt etme 
derunT olgusu”dur. Bununla birlikte bunlar, ne tek tek, ne de birlikte insanin, 
husüsT bir ad, bizzat “din” adi verebilecegi surette özel bir gegit olarak bir §ey süiFD/17 
ortaya koymazlar. 59 79 

§evketT, aslinda bu iki gartin, faraziye olarak dinin temelinde aranan geyler 
oldugunu, ancak bunlarin, her ikisinin de dinin temeli olarak yeterli geyler olmadi- 


57 M. Jevketï, A.g.m., A.g.d., sayi 62, s. 1 358. 

58 Mehmed §evketi, “Felsefe-i Din", Certde-i ilmiyye, istanbul, I 340, sayi 69, s. 2200-2207; sayi 72, s. 
2328-2333. JevketT, bu yazisini, “Dinin Mahiyetinin Izahi" ve “Dinin inkijafi" ba$liklan altinda iki sayi- 
da yaymlami§tir. "Dinin Mahiyetinin Izahi" bajlikh kismin sonunda bulunan “ 1 339 tarihi”, bu yazinin 
kaleme ahni§ tarihini göstermektedir. Jevketfnin bu yazisinin sadele^tirisi igin bkz. M. §evketï, "Din 
Felsefesi", Din Felsefesine Gri$, (Haz. ve (Jev. Bayram Dalkilig), Konya, 2004, s. 39-60. 

59 M. Jevketï, "Felsefe-i DTn”, A.g.d., sayi 69, s. 2200. 
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gini ileri sürmektedir. Ona gore, “dinin yegane esasi olmak üzere, ne ahlak yeterli 
gelir, ne vicdan. Biz, dine nispet olmaksizin, “vicdan heyecanlari” yajadigimiz gibi, 
dint olmayan bir ahlak da vardir. Fakat her ikisini de birlejtirmek öyle nadir bi- 
gimde yakin bulunmujtur ki, ahlak, tarih? olarak her yerde ve her zaman dint giysi 
iginde ortaya gikmi§tir” 60 

§evketT'ye gore, yalniz duyguyla ij bitmez. Din? degerler, hissedilerek kav- 
ramlmadan önce, ilkin Cenab-i Allah'in var oldugunun kabul edilmij olmasi gere- 
kir. Dinin kaynagi olmak üzere, gogunlukla ilan edilmij olan korku ve umut, ancak 
daima kendinden korkulan ve umulan bir jeyi önceden farz ederler. Böyle bir 
jeyin de yalniz duyulmuj degil, düjünülmüj olmasi gereklidir. 61 O, dinin mahiye- 
tine ait olan jeyleri: Belirli bir Tabiat ötesi, belirli bir ruhiyat, sabit bir ahlak ile 
bunun hepsinin etkin bir ulühiyet fikrinde birlejmesi” 62 olarak siralamaktadir. §u 
halde onun ifadesine gore, din, ne yalniz insanin bilgisinden (marifet), ne yalniz 
bir duygusundan, ne de mücerret temayül yahut sade davramjindan ibarettir. 
Belki, insanin bütün rühT fiillerinin birlikte bir tesirine dayanir. 63 Yine, din, insanin 
sonsuz ve ebedT olan ilahï varliga gore vaziyet almasidir. 64 

§evket?'ye gore, din, nerede yalniz bir yahut diger ruh? faaliyetin eseri ol- 
mak üzere mülahaza olunursa, algi ve anlayijta tek taraflilik olujur. Dinin bir gok 
tarifleri bu suretle tek tarafli ve binaenaleyh savunulmasi mümkün degildir. Bu 
noktada §evketï, Locke ( 1 632- 1 704)), Spinoza ( 1 632- 1 677), Fichte ( 1 762- 1814), 
Schelling (1775-1854), Schleiermeiher (1768-1834), Hoffding (1843-1931), 
James (1842-1910) gibi filozoflarin din tanimlamalarini tek tarafli olarak deger- 
lendirmektedir. 65 

§evketï, dinin gelijmesi bajligi altinda, iki jeyin anlajilabilecegini, bunlardan 
birinin, insanin ig yapisinda bir gelijme, mesela, dindarlik gelijimi; digerinin de dij 
jekillerin, ameller, ananeler ve kitaplarin, yani hars tezahürü olmak üzere dinin 
gelijmesi oldugunu ileri sürmektedir. 66 O, ayrica “dinin inkijafinda hakikat duru- 
munda gelijen jey nedir?” 67 sorusunu sormalcta ve bu sorunun cevabini aramak- 
tadir. 

Ona gore, ilahT vahdaniyet ile bunun inkijafina ait sayilamayacak her jey 
ajagi, gerileme ve düjüjtür. Dine gore düjünüldügü zaman, inkijaf ve tekamülü 
icap ettiren ve gerekli kilan, bizzat Cenab-i Hakk'in iradesidir. 68 


60 M. JevketT, “Felsefe-i Din 

61 M. JevketT, “Felsefe-i Din 

62 M. Jevketi, “Felsefe-i DTn 

63 M. JevketT, “Felsefe-i Din 

64 M. Jevketï, "Felsefe-i Dfn 

65 M. Jevketi, “Felsefe-i DTn 

66 M. JevketT, “Felsefe-i DTn 

67 M. JevketT, “Felsefe-i DTn 

68 M. JevketT, "Felsefe-i DTn 


A.g.d, sayi 69, s. 2201-2202. 
A.g.d., sayi 69, s. 2203. 

A.g.d., say 69, s. 2203. 

A.g.d., say 69, s. 2204. 

A.g.d, say 69, s. 2204. 

A.g.d., say 69, s. 2205. 

A.g.d., say 72, s. 2328. 

A.g.d., say 72, s. 2330. 

A.g.d., say 72, s. 2332. 
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Mehmed §evket?, Felsefe-i DTn adli bu yazisinda, daha önce ele alinan 
Memdüh Süleyman’m yazisinda ortaya koymaya galigtigi dinin tammi ve kaynagi 
problemine, tamamen farkli ve zit bir baki§ agsiyla yaklajmaktadir. O, ayrica dinin 
geligmi konusunu da degerlendirmeye gali§mi§tir. 

Buraya kadar kendilerine yer verdigimiz yazarlarin yazilari, temelde dinin 
bizzat kendisiyle ilgilenmektedir. Din felsefesinin, daha problemlerini tarti§madan 
gözmesi ve ele almasi gereken amaci da, alam olan dinin ne oldugu, kaynaginin 
nereye kadar uzandigi ve nasil bir geligim sergiledigi, sorularinin ve konularinin 
agiklamalarim yapmak olsa gerektir. Gergi bunu, Din Felsefesi’nin dijindaki diger 
din bilimleri de konu edinir. Buradaki yazilar, zaman zaman savunmaci sayilabile- 
cek özellikler barindirsa da onlarin belii bir düzlemde felseff sayilabilecek yakla- 
§imlan da sergiledikleri söylenebilir. 

Bu kisimda yimninci yüzyilm ba$larmda, Türkiye'de ortaya konulan ve Din 
Felsefesi’nin bazi problemlerinin ele alinijina giri§ ve örnek sayilabilecek bazi 
yazilari ortaya koymaya galiftik. §imdi Din Felsefesi ile ilgili olarak bu dönemde 
yazilmg olan, ancak öncekilere nazaran daha sistemli ve problematik sayilabilecek 
diger yazilari degerlendirmeye gayret edecegiz. Bu a$amada, ilk olarak ele alaca- 
gimiz gali§ma, din felsefesinin farkli problemlerine, geni§ bir gergevede yaklagmda 
bulunulan bir eserdir. 

II- PROBLEMATiK SAYILABiLECEK iLK CALI$MAU\R 

A- ÖMER FERÏD KAM’IN DiN FELSEFESi’NE YAKU\$IMI 

Yimninci yüzyilm ilk geyreginde, Türkiye'de Din Felsefesi ile ilgili sayilabile- 
cek galgmalardan birisi de Ömer Ferïd Kam’in 69 Dinf Felseff Musdhabeler 70 adli 
eseridir. 


’ Ferïd Kam, 1864 yilinda istanbul'da Beylerbeyi'nde dogmujtur. Babasi askerï doktoriardan Ahmet 
Muhtar Pa§a’dir. Fend Kam'in daha uzak dedeleri gankinli olup Deli Kurtogullarindandir. Fend Kam, 
ilkögrenimini Beylerbeyi Rüjtiyesi'nde yapmi§, sonra özel derslerle bilgisini artirmijtir. Babasi, tibbiyeye 
yazdinmijsa da burasi mizacina uymadigindan iki yil sonra buradan aynlarak Flukuk Mektebi'ne yazilmi§, fekat S Qj FD ^ ] 7 
ikind yilda, babasinin ölümü uzerine buradan da aynlmak zorunda kalmijtir. Okumaya pok hevesli oldu- 
gundan taninmi; hocalardan Fransizca, Farsga Arapga dersleri aldi. Bu arada devrinin segkin ilim adamlann- 81 
dan olan Nüzhet Efendi'nin de ilim ve irfanindan yararlanmayi ihmal etmedi. Kisa zamanda ilerlettigi Fran- 
sizca ve Arapga ile Farsga onun ufkunu genigletmi^ti. Fakat onun aragtinci zekasi derinlere dalmak 
istediginden, vazifesi diginda ayirabildigi saatlende, medrese ögreniminin bir bagka gekli olan cami dersle- 
rine devama bagladi Fatih Camii'ndeki bu derslere büyük bir intizam ve gayretle devam ederek 1 905 
yilinda müderris M. Asim Efendi'den icazetname aldi. Fend Kam'in felsefedeki inceleme ve aragtirmalan 
Süleymaniye Medresesi’ndeki Umumt Felsefe dersleriyle geniglemig ve bu münasebetle, eski Hint ve (gn'- 
den bajlayarak, bütün dogu ve bati filozoflanm tenkit ederek birer birer okuyup incelemig ve her biri 
hakkindaki dügüncelerini ayrica kaydetmigtir. 

Fend Kam 1 987'de önce Hariciye Nezareti tercüme odasina mülazim olarak girer. 1 888'de 
imtiham kazanarak Maarif Nezareti'nde Fransizca ögretmeni olur. Bu vazifelerde epeyce yükselir ve 
nihayet 1914'te istanbul DarülfünGnu (Üniversitesi) Türk Edebiyati ögretmenligine tayin edilir. 

Burada müderris (Profesör) unvanini alir. 1 9 1 7'de "Medrese-i Süleymaniye” de “Felsefe-i Umümiye 
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FerTd Kam, bu eserinde ele aldigi problemleri, sekiz ayn bölümde, sohbet, 
ve diyalog tarzinda, sorularla yogunlastirilmig ve bu sorulara akIT, mantikT, jümullü 
ve bakabildigi seviyede de objektif bir gergevede tartigmaya ve degerlendirmeye 
galigmaktadir. 

Acaba FerTd Kam, Din Felsefesi gergevesinde degerlendirilebilecek hangi 
konulara yer vermijtir? O, bu konulari hangi düzeyde ve hangi baki§ agisiyla ve 
yöntemle ele almiftir? Onun bu galigmada ortaya koydugu gergeve, Din Felsefesi 
igerisinde degerlendirilebilir mi? O, böyle bir armag tagimakta miydi? Ayrica o, din 
felsefesi problemleri igerisinde yer alan herhangi bagka bir konuyu ba§ka gali§ma- 
larinda ele almi§ midir? §imdi onun, bu sorulara ve konulara yaklajimim ve bakig 
agisini belirlemeye galigalim. 

O, ilk sohbette gu sorulara cevap aramaktadir: Kur'an'da her gey var mi- 
dir? Kur'an'da her geyin özü ve esasi mi vardir, yoksa onlarin tafsilati yok mudur? 
Kur'an'da neden tafsilat yoktur? Fikrin gikig kaynagi ve dinin üstünlügü nedir? 
Kur'an'm tertibi iyi degil midir? Alemde bir gizli intizam söz konusu mudur? 
Yaratilijta bir noksanlik ve eksiklik var midir? Yaratilijta nol<sanlik görenlerin mü- 
kemmelligi nereden gelmig? Din ortadan kalkarsa ne gibi sonuglar ortaya gikar? 

FerTd Kam, bu konuda gunlari ifade eder: “Kur'an'da aradiginiz geyleri 
aramak, hig bir yönden dogru degildir. Dedigimiz tarzda bir kitap, göl<ten i n d i ri I m i § 
bir kitap degil, olsa olsa bir ilimler ansiklopedisi olabilir. Kur'an-i Kerïm, esl<i ve yeni 


Tarihi" müderrisligine 1918'de de “Dar'ül-Hikmetïl-islamiyye” (islam ilimler Akademisi) üyeligine ata- 
nir. 1919'da Edebiyat Fakültesi “§erh-i Mütun” (Eski metinlerin jerhi) müderrisi olarak tekrar 
Darülfünün'a girer. MUIT Mucadele’den sonra bazi resmi dairelerin lagvi üzerine bir ara agikta 
kalirsa da 1924 'te Darülfünün “iran Edebiyati" müderrisligine tayin edilir ve bu vazifesi 1933'te 
Darülfünün'un lagvina kadar devam eder, Ferfd Kam'in bundan sonraki hayati gok sevdigi hoca- 
lik mesleginden aynlmanin üzüntüsüyle ve hevesli, kabiliyetli taleplerinin mügküllerini gözmekle geger. 
Nihayet 1943 yilinda MUIT Egitim Bakanligi tarafindan Ankara Dil ve Tarih - Cografya Fakültesinde 
eski kürsüsüne tayin edilir. 2 1 Mayis 1 944 Pazar günü akjami vefat etmigtir. 

Eserleri: a- Manzumeleri: Türrehdt, istanbul, I 303; Bagka manzumeleri, Türrehót' tan sonra yaz- 
digi giirler; Kit'a ve Rubaileri; Farsga giirleri. 

b- Edebiyat Tarihi'ne ait eserleri: Asdr-i E debiyye Tetkikóti Derslerr, Metin Jerh/eri; iran Edebiyati 
Tarihi-, Sabit ve Baki. 

c- Dine ve felsefeye ait eserleri: Dini Felsefi Muhasebeler, ist, Sirat-i MüstakTm Matbaasi, 1 329. 
(Bu kitap Sayda'da (Lübnan'da) Arapga olarak ve Kazan’daki gazetelerde yayinlanmigtir.); Vahdet-i 
VücQd, ist., Matbaa-i Amire, 1331; (FerTd Kam'in bu eseri Arapga ve Azen Türkgesine tercüme edil- 
migtir. Sadelegtirileri yapilmigtir.); Kinalizade Ali <~elebi, ( Ddrülfünün Edebiyati Fakültesi Mecmuasi 
1916, sayi: 4); Felsefe Tarihi Notlan ; Va'zlar, ilm-i Ahldk, Ankara, I 339- 1 34 1 .( Emile Boirac'm "Fel- 
sefenin ilkeleri" adli eserinin “Ahlak ilmi" kisminin ilavelerle tercümesidir.); ilm-i Maba'dettabia, ist., 
1341 -1343. (Emile Boirac'm kitabinin 23. basimindan tercüme edilmigtir.); Eski iran'da Felsefe. 
Bkz. Süleyman Hayri Bolay, “Profesör Ömer Ferid Kam'in Hayati ve Eserleri”, Ö. F. Kam, Dini 
Felsefi Sohbetler, (Sad. S. H. Bolay), Ankara, 2003, s. 7-12; S. H. Bolay, Ferit Kam, Ankara, 

I 988, s. 7- 1 7, 24-35; M. Nazmi Özalp, Ömer Ferid Kam, istanbul, 2000, s. I I -44. 

70 Ömer FerTd Kam, Din i Felsefi Muhasebeler, istanbul, Sirat-i MüstakTm Matbaasi, 1 329, (Eserin 
sadelegtirisi, Ö. F. Kam, Dini Felsefi Sohbetler, (Sad. S. H. Bolay), Ankara, 2003). 
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ilimleri kendinde toplamijtir. . . Onun üslübu, metodu, tertTbi, rahmanTdir (ilahTdir), 
insanT degildir." 71 

Ferïd Kanna göne, aklen miktannin tahdTdine imkan dü$ünülemeyen insanin 
meydana getirdigi eserlen, esas itibanyla tabiatta nasil mevcut ise, bütün maddT ve 
manevT hakikatlenin hepsi de öylece Kuran’da mevcuttun. §u hale göne, bin ayet-i kerï- 
me'nin manasi tafsTIT degil, icmalT, yani topluca ve özet halindedir. Eger tafsTIT olmasini 
Allah murad etseydi, elimizdeki yüce Kur'an nüshasi, hal-i hazirdaki hacrminin, en 
azindan bin kene daha büyük olmasi lazim gelindi. Cenab-i Hak insanda kainati nasil 
öz halinde bin anaya getindi ise, sonsuz sayidaki ilahT hükümlerini de öylece bin anaya 
getirmijtir. 72 

Ferïd Kam, “Kur’an'daki manalann, yüksek ilahT hükümlenin sayfalan halinde 
yazilabilmesi igin denizlen mürekkep olsa, o ilahT manalar ve hükümlen bitmeden 
ewel, denizlenin bitecegi, onlarin bir misli daha getinilse yine onlan yazmaya ve ta- 
mamlamaya yetmeyecegi" 73 jeklindeki ayetin, belki Kuran'm §u tafsilata göne öz 
halinde ve topluca (mücmel), fakat hakikatleni bütün detaylan ile ortaya gikarmak igin, 
mü'minlenin müracaat edecekleri binicik ve tükenmez bin irfan hazinesi olduguna 
i$aret oldugunu ve bu ayetin, ilahT ilmin, tafsilatinin teken teken bildirilmedigine, bu 
tafsilatin Kunan'da ya agkga veya delalet yolu ile beyan buynulmu? olduguna delil 
olabilecegini belirtmektedin. 74 

Kam, Dozy'nin, "islam Tarihi’’ 75 adli kitabi münasebetiyle, Dinsizlik Hastaligi 
diye bin $ey van midir? Aklin yamlmasi mümkün müdür? Aklin dinT saha ile ili§kisin- 
den söz edilebilir mi? Avnupa ve dinsizlik ili§kisi nedin? Dinsiz ki$i ve fazilet anasin- 
da olumlu bin ili§ki mümkün müdün? Dinsizin hali ve psikolojisi nedin? Dinsizlenin 
alem gönüjü nasildm? Dozy ve benzenleninin maksatlan nedin? Dozy henhangi bin 
dine inamyon muydu? Hz. Peygamben ve Hz. Müsa anasinda vahiy alma agsindan 
bin benzenli van midm? Yoksa hen iki peygamben vahiy almalan apisindan fankli 
midmlan? Nigin sadece Hz. Peygamben’e saldiri yapilmal4adm? gibi sonulan gengeve- 
sinde o günlende gündemde olan Dozy'nin kitabinin gevinisi ve etkilerini tartijmak- 
tadm. Biz §imdi onun bu konulandaki görü§lerini ortaya koymaya galijalim. 

FerTd Kam, “medeniyetin yeni dini olan dinsizlik” diye niteledigi durum 
hakkinda §u degerlendirmeleri yapar: ''Dinsizlik hastaligi gibi, kavurucu bir humma- süiFD/17 
ya tutulanlar, yahut tutulmak istidadinda olanlar igin faydadan halT degildir, samrim. 83 


71 Ö. F. Kam, Din i Felseft Sohbetler, s. 23. 

72 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 24. 

73 Kuran-i Kenrn, Kehf, 18/109. 

74 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 25. 

75 Dozy’nin bu kitabi, o günlerde “islóm Tarihi " bajligi ile Abdullah Cevdet tarafindan gevrilmi?, pek 
gok kargi gikig ve elegtiri ile kargilanmigtir. Fertd Kam da gündemin geregi olarak konu edinmigtir. Bu 
kitapla ilgili olarak o günlerde pek gok yazi, inceleme ve elegtiri ortaya konulmugtur. 
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insan maddï gidasinin iyisine, kötüsüne nasil dikkat ederse, manevT gidasi demek olan fikir 
bilgilerinin saglam ve bozuk olanina da öylece dikkat etmelidir .” 76 

Ferïd Kam, aklin tek bagina bazen yamlgilara dü§ebilecegini söylemektedir. 
Ona gore, aklin garip halleri vardir. Elindeki mükemmel vasitalar olmazsa insana 
büyük hatalar iglettirir. Akil, hül<mündeki isabeti temin igin pek gok geylere muhtagtir. 
Baglangig ve son (Mebde' ve maad)la ilgili mühim meselelerde akillarini iyi kullanama- 
yanlar, hakikate kolay kolay ulagamazlar, büyük zararlara ugrarlar. Fakat gariptir, herkes 
her geyde aczini rtiraf eder, dinT meseleler gibi yüksek konularda asla aczini itiraf et- 
mez, allame-i cihan kesilir. Mesela birisine, 'Bir garki söyle', dersiniz. MüsilcT ile meggul 
olmadigini söyler. ‘§u saatimi tamir ediver', dersiniz. Saatgi degilim, demekten gekinmez. 
Sonra, 'Allah var mi, yok mu?' diye sorsaniz, olur olmaz bir sürü gey söyler. insam 
sorduguna soracagina pigman eder. Din hususunda cesur ve cüretli olanlar igte hep 
bu kabildendir. Alemde bedih? gibi görünen pek gok geyler vardir ki inanglara taban 
tabana zittir. insan sirf aklinin, sirf hissinin gerektirdigi geylere maglup olursa bu gibi 
geyleri tereddütsüz kabul eder. insaf edelim, astronomi krtaplannda okumamig olsaydik 
bugün bedahet derecesinde bir sabit hakikat olan arzin hareketini mi, yol<sa günegin 
hareketini mi kabul ederdik? Hig güphe yok ki günegin hareketini kabul ederdik Qjnkü 
ilk bakigta zihnimize gu fikir gelirdi: ‘Adam sen de! Gören göz §ahit ister mi? i§te pekala 
görüyoruz ki hareket eden günegtir. Bunda dügünecek, tereddüt edecek ne var? Arzin 
hareketi kabul olunabilir mi? O koca kütle, daglanyla, denizleriyle bir kere yerinden 
oynayip bulundugumuz noktanin aksi yönündeki noktaya yönelmig olursa, üzerinde 
ne var ne yok, tepetaklak olur gider.' i§te size aklin, apagik (bedaheten) sabitli- 
gine hükmettigi biryalanci hakikat ! 77 

FerTd Karna gore, dinsiz bir adam igin ne fazilet vardir, ne de vicdan. Bun- 
larin varliginda israr ederse, o kimse, iddiasi ispatsiz bo$ laf olmal<tan öteye gidemez. 
O gibi adamlar fazilet namina nefislerinde hüküm süren yüksek duygulari kendi 
igtihatlarinin mahsulü sanirlar. Kendilerinin, gevrenin, adetlerin, ilk aldigi terbiyenin 
tesiri altinda bulunduklarini unuturlar . 78 

Hayatin sikinti ve felaketlerine ancak din ile mukavemet edilir. Dünyanin 
lezzeti de o his ile mümkündür. “insan dünyada kendisinin ba$ibo$ birakilacagim mi 
sanir ?” 79 ayetinin yüce manasi uyarinca insam bu dünyada öyle ilah? emirlerden 
azade, ba$ibo§ gezdirmezler. insan maddeten nasil bir takim kayit ve gartlara tabi 
ise, manen de öyledir. Bizim görmedigimiz bir kuwet daima bize hakimdir . 80 

FerTd Kam'in bu ifadeleri, vicdan ve fazilet konularinda daha önce bu ko- 
nuda dügüncelerine yer verdigimiz Mehmed Arifin görüglerini hatirlatmaktadir. O 
da din olmaksizin vicdanin olamayacagini savunmaktaydi. 

76 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 37-38. 

77 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 39-40. 

78 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 42. 

79 Kuran-i Kerïm, Kiyamet, 75/ 36. 

80 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 45. 
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Din ve dünya saadeti nedir ve mümkün müdür? Dünya megakkati nigin 
vardir? Pesimistlerin, ve islam'in hayat anlayigi nasildir? Din insana zorluklara kar§i 
dayanma gücü verir mi? Schopenhauer (1788-1860) ve öncüllerinin görü§leri 
nedir? Dindarda saadet mayasi var midir? ilim ve felsefe, irman kalp ili§kisi nedir? 

Din, insam dünyadan sogutup zevklerden uzaklajtmr mi? insan, her haki- 
kat üzerinde derinlejir mi? gibi sorular, FerTd Kam’in bir ba?ka bölümde cevapla- 
nni arajtirdigi ve tarti?tigi sorulardir. §imdi onun baki? agisindan bu sorularin 
agiklamasi üzerinde duralim. 

FerTd Kam'in ifadesine gore, “dünyada rahat yoktur. Gerek dinen, gerek 
aklen dügünelim; netice aym yola gikar. Yani dünya, hemen hemen Pesimistlerin 
(dünyayi fena gören karamsar kimseler) fena gördükleri kadar fenadir. Fakat dindar bu 
fenalikta hikmet, dinsizler ise kötülük görürler. Bazi hakikatler, akil ile naklin ortak 
malidir. Pesimistler böyle demi? diye, onlarin her birini ayak altina alip gignemek 
hal<sizlik olur. Her §eyi itidal ile dügünmeli. Neticedeki hükmün isabetine bakmali, 
kizginlik ve acele cahilligin etrafinda dönen iki uydudur. Cenab-i Hak dünyayi nigin 
böyle yaratmi?. Hakikatte bu da bir sualdir. Bu mesele filozoflar arasinda büyük 
münakajalara sebep olmu$; felsefe kitaplannda bunlar müstakil bir bahis te?kil etmi?- 
lerdir. Hatta bazi filozoflar alemde fenaligin varligim, Cenab-i Hakk'in Latrf, Kadir ilimleri 
ile bagda?ir görmüyorlar. Bunlar, 

‘Cenab-i Hakk'i fenaligi yaratmaga mul4edir idi; yahut degildi. 

Yaratmaga mu4edir oldugu halde yaratti ise, LatTf olmamasi lazim gelir, 
Mu4edir olmadigi igin yaratti ise, Mutlak Kudret'e sahip olmamasi gerekir', 
diye mukassim bir kiyas (iginden gikilmasi güg ikili bir kiyas) 81 tertip ediyorlar. 82 

Ona gore, Pesimizm, 83 Optimizm, 84 Determinizm, gibi ge?itli akimlara mah- 
sus fikirlerin islamiyet'te varligim inl<ar, yahut ayiplamak biraz degil, geri zekali olmaya 


81 Mukassim kiyas, öncülleri bitijik ve aynk §artli önermelerden kurulan bir kiyas olup, öncüllerdeki 
§iklann yani segeneklerin ayri ayn degerlendirilmesiyle sonuca vanlan kiyastir. Bu kiyasa "dilem”, 

"ikilem”, "iki yönlü, iki kanatli kiyas”, “Büyük öneimeyi ikiye bölen veya iddiayi iki jikka bölerek kamt- SUIFD,/ 17 
layan kiyas” gibi adlar verilmiytir. Bu kiyas, Bile§ik Kiyaslar arasinda gösterildigi gibi, §artli Kiyaslar 85 
arasinda da gösterilmektedir. Basit yapici dilem, basit yikici dilem ve Karma^ik yapici dilem, Karmasik 

yikici dilem olmak üzere dort dilem kalibi ortaya pikar. Bkz. Ahmed Cevdet, Mi’yór-i Sedat, (Sad. 

Necati Demir), Ankara, 1998, s. 96-97; Necati Öner, KIdsik Mantik, s. 129; Necip Taylan, Mantik, s. 

1 57; ibrahim Emiroglu, Ana Konulariyla Mantik, s. 1 98-204; Dogan Özlem, Mantik, s. 1 80- 1 83. 

82 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 57-58. 

83 Pesimizm, alemin kötü oldugunu veya hayata kötülügün hakim oldugunu ve gittikge de bu hakimi- 
yetin artacagini ileri süren akim. Bu akimin a§m jekli ise alemde kötülükten bajka bir ?ey görmez, 

Bkz. S. H. Bolay, A.g.e., s. 262. 

84 Optimizm, alemin en azindan mümkünün en iyisi oldugunu kabul eden mutlak iyimserlik ve alemin 
iyi oldugunu, en azindan hayatta iyiligin kötülüge galip geldigini, kötülügün izaff bir görünüjten ibaret 
oldugunu kabul eden izaff iyimserlik olmak üzere iki kisma aynlabilen akimdir. Bl<z. S. H. Bolay, 

A.g.e., s. 235. 
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baglidir. Qjnkü o fikirler, higbir zaman o ceneyanlann kendi öz mail degildir. Hepsi, ilahT 
mutlak hakikatlerdir . 85 

FerTd Kam, gaye ve nizam delili iginde sayilabilecek birtakim görüglere de 
yer vermektedir: “Ahengine hayran oldugum ilahT kudretin eserlerine baktirm. 
Hikmet sahibi olan o yüce sanatkarin kudreti, aklima durgunluk verdi. Kendi 
kendime: ‘Ne büyük kuvvet! Ne büyük tasarrufl', dedim. Cenab-i Hak, nasil 
inkar olunur? Bu kadar yaratilig harikalari, bu kadar sanat incelikleri, kendi 
guuruna sahip olma özelliginden bile mahrum olan bir kör kuwete nasil bagla- 
nabilir? Kendi kendinden haberdar olmayan bu kör kuvvet, nasil olur da insan gibi 
idrak sahibi bir yaratigi meydana getirebilir? Alemdeki bu intizam, nasil olur da 
“tesadüf denilen bir kör kelimenin manasiz kavramiyla meydana gelir? En 
kügük sonsuzdan en büyük sonsuza kadar her geyde tecelli eden bu devamli inti- 
zamin, her geyi ayarlayan bir hikmet sahibinin sanati ve tertibi eseri olmadigi nasil 
kabul edilir? Bana kalirsa tedbiri, tasarrufu kainatta yürürlül<te olan mutlak ilahT 
kudreti kör kuvvet gibi hayal edenler, “Onlann kalpleri vardir, bunlarla idrak etmez- 
ler; gözleri vardir, bunlarla göimezler, kulaklan vardir, bunlarla i§itmezler. Onlar hayvanlar 
gibidir, hattd daha sapiktirlar " 86 ayetinin gergek ifadesi olan kör gönül ve görmek- 
ten mahrum kimselerdir. Bunlar öyle kigilerdir ki, gemide giderken geminin hare- 
ketinden gafil oldugu igin kara pargalarinin hareketini zanneden algi yanligligi igindeki 
insanlar gibidirler. Bunun igin böyle kigiler kendi gözlerinin körlügünü unutup 
hakiki sanatkari kör kuvvet geklinde tahayyül ve tasawur ederler. Daha dogrusu 
ilahT hadiseler aynasinda, kendi gergek görüntülerini görüyorlar .” 87 

FerTd Kam, alemdeki düzeni gömneyip, yaradiligta eksiklik arayanlan, “Aca- 
ba hilkate noksanlik isnat edenler, yaratiligin bu nol<sanmi idrak edecek bu mükem- 
melligi nereden elde etmigler? Kendileri de o noksan yaratiligin pargalarindan 
olduklari halde, yaratiligin noksam hakkinda verdikleri bu hükmün dogrulugunu bize ne 
ile temin edecekler? Haga, nol<san olan bir yaraticinin, yarattigi geylerin de noksan olmasi 
lazim gelir. ZTra, “Egri bir geyin gölgesinin de egri olmasi zarundir. Eger kendilerinde 
yaratiligin noksanligina hül<medecek bir mükemmellik varsa, onlann bu mükemmelligi 
mutlaka, onun fevkinde olan bir mükemmelligin eseri olmak gerekir. Cünkü noksandan 
noksansiz olan bir gey gikmaz. Öyle mükemmel varliklan yaratan bir yaraticinin yaratma 
ve kudretinin de noksan olamayacagi agikardir." geklindeki ifadeleriyle, onlann gö- 
7 rüglerinin mantilctan ve tutarliliktan yoksun olduklarini belirterek, sorularla ve kargi 
cevaplarla elegtirmektedir : 88 

Ona gore, insanin ilmi, algilardan edinildigi ve duyulara dayandigi igin, de- 
rinligine aragtirma sahasinda fikir yürütmeye galiginca, duyular haricinde bir gey 


85 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 67. 

86 Kurani Kerïm, A'raf, 7/ 179. 

87 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 74-75. 

88 Ö. F Kam, A.g.e., s. 31-32. 
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kabul etmek istemez, onun gururu, daima kendini inkar batakligina saptirir, ilmini 
ihatasini sinirli olarak degil, mutlak olarak gösterir. 09 

Acaba FerTd Karna gore, yaratiligin bir amaci ve hikmeti söz konusu mu- 
dur? Ona gore, Cenab-i Hak, kendi varligini bildirmek igin bizi yaratmig, idrak 
merkezi olan kügük bir kütleyi kafa tasinin igine koymug, onu di§andaki varligin 
gegirdigi safhalardan haberdar edecek duyularla donatmigtir. Allah, beg duyuyu, mese- 
la görme gücünü yaratmamig olsaydi, görünen alem bizim igin yok hükmünde olurdu. 
Mevcut yaratiligimizla varlik aleminden bize bildirecegi l<adanni bildirnnigtir. Fakat kim 
bilir bu alemin, bizim hislere dayanan kavrayigimiz di§inda ne kadar ge§itli safhalari 
ve degigik halleri var? Biz onlarin ne oldugunu bilmeyiz. Qünkü bilmege yeltenecek 
olursak dolagacagimiz daire yine beg duyu dairesinden bagka bir yer olmayacaktir. 
Onun haricine gikamayiz. Kuruntunun yardimiyla yakuttan bir dag tasawur edebi- 
liriz. Fakat yakut ile dagin, algiladigimiz ve duyumladigimiz geyler cümlesinden oldu- 
gunu unutmamaliyiz. Buradaki tasarrufumuz, pargalan maddeden alinan bir kurun- 
tudan bagka bir gey degildir. Yine FerTd Kam’in vurguladigi gibi, egyada görülüp bizce 
kermal adi verilen geyin tabiatga esas mal<sat olmadigini, tabiatin, onun husulüne bilenek 
galigmadigim iddia edenlerin bu iddiasi, Cenab-i Hakk'in mevcudiyetini teyit eden 
delillerin en kuwetlilerinden sayilir. 'Olugma aleminde görülen hallere uygun sebep- 
ler bulmak' demek, inattan, kibirden daha dogrusu, idraksizlikten ba^ka bir gey degildir. 
Gergekten gözün gömnek lonadin ugmak igin yaratilmadigini, bunlarin, yaratildiklari igin o 
vazifeyi Tfa ettiklerini iki bin bu kadar sene ewel iddia edenler gelmi§, pek gok kimse- 
lerin, bugün bile bu inangta israrli olduklari görülmügtür. Fakat alem, görülen geylerle, 
onu dimagimiza bildiren görme orgam il<i müstakil varlik oldugu halde görülen geylerin 
hakikati ile, gözün bunlarin hakikatine uygun olmak üzere ihtiva ettigi sanatkarane 
incelikler arasinda nasil bir kar§ilikli zaruret, nasil bir irtibat ve münasebet bulundugu- 
nu azicik insafli dügünülecek olursa, aksi iddianin dogrulandigi görülür. 90 

Acaba, Allah'in hakikati bilinebilir mi? Bu konuda, insan bilgisi sinirli midir? 
FerTd Kam, Allah'in hakikatinin bilinemeyecegini. bu konuda dügünülmemesini 
israrla vurgulamal4adir. O varlik, hakikatine aklin ve nazarin nüfuz etmesine im- 
kan olmayan Ulu Yaratici'dir. O'nun ne oldugu bilinmez, yalmz varligi tasdik olunur. 
Allah, hatira gelen her geyden bagkadir. O'nun zatT hakikatini idrak etmenin 
mümkün olmadigini idrak, tam idralctir, bunun diginda, bagl<a fikirlere Icapilmaktam §irk 
kogmaktir. Anadan dogma körlük renklerin varligini idrake mutlak engel tegkil ettigi gibi, 
bizde bulunan acz de, Allah'in künhünü idrake en kuvvetli bir engeldir. Qünkü 
Cenab-i Hak, kendisini kugatacak kuweti, bizim dimagimiza koymamigtir. Qünkü o za- 
man kendisi kugatici iken kugatilmig olurdu. O'nun yüce zati bundan daha yüksek ve 
daha büyüktür. Anadan dogma ama igin renkler hususunda yapacak bir gey kalirsa, o 


89 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 75. 

90 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 80. 
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da mahiyetine nüfuzdan vazgegerek görenlerin, “Renk vardir", dedigini diliyle ikrar, 
kalbiyle tasdik etmel4en ibarettir. 9 

Kam, “Yaratan'in varligi hususunda, bizi Cenab-i Hakk'in varligindan ha- 
berdar eden peygamberlerin sözlerine inanmaga, Tman etmege mecbur oldugumuzu, 
günkü anadan dogma körün renklere karji hali, durumu ne ise, bizim de Cenab-i Hakk'in 
zatTkünhüne karji halimizin, durumumuzun da aynen o oldugunu belirtmel4edir 92 

Kabristan ve ölüm, kabir ve tembellik, islam ve atalet ili§kisi nedir? islam'a 
atalet atfedenler ruh hastalari midir? ilim ruhun hakikatine ula§abilir mi? Ölümden 
sonra ruh idrak eder mi, eger ederse nasil idrak eder? Di§ alemin ruha tesiri var 
midir? Ruh, bu tesirleri kabirde gözden gegirir mi? Cürümü? kemikler dirilir mi? 
vb. sorular, FerTd Kam'in ölüm ve ruh üzerine ele aldigi sorulardir. 

Onun ifadelerine gore, varliklar aleminde tecelli edip $eriat dilinde ruh, felsefe 
dilinde nefs-i natika 93 (idrak eden, Dü§ünen ve Konu§an nefs) denilen §ey, rabbanT bir 
latifedir, insan igin ruhun hakikatini anlamak gok zordur, insan ruh hakkindaki ince- 
lemelerini ne kadar derinle§tirirse derinlejtirsin, emegi boja gider, inceleme ve ara§- 
tirnna sahasindan higbir ?ey elde edemeden gikar. ilim, ruhun özüne, zat? hakikatine 
degil, hal ve keyfiyetine, tesirlerine aittir. Ruh hakl<mda yapilan bütün arajtirmalar bu 
no4adan ileri gidemiyor. Psikoloji alimlerinin bu konudaki arajtirmalan, bir $eyin 
gölgesi üzerinde yapilan arajtimnalara benziyor. Bir §eyin gölgesi üzerinde yapilan ara§- 
tirmalar ise, onun mahiyeti hakl<inda saglam bir fikir veremez. Gölge, ancak o $eyin 
§ekli hakkinda yaklajik bir fikir verebilir. Bu kadarcik malümat ile de o ?eyin hakil<a- 
tine tamamiyla nüfuz edilemez. Ruh hakkindaki nazar? arajtirmalar da hep bu kabilden- 
dir. Vakia ruhun muhtelif kuwetleri, vücut üzerindeki tasarruflari hakkinda arajtirma- 
lar yapilmami? degildir. Fakat bunlar, ruhun hakikatiyle ilgili $eyler degildir. Mahiyeti 
anla^ilmayan bir $eyi delilsiz, ispatsiz inkar edip i§in iginden gikmak da kestirme bir 
yoldur. Maddeciler de ruh meselesinde bu yolu segmi$ler, yani meselenin halline, inkar 
yolu gibi en kestirme bir yoldan gitmi§lerdir. Lakin ruhun varligini kuwetlendiren delil- 
lergünden güne gogalma4a maddecilerin dayandiklari gürük deliller gittikge kuwetini 
kaybetme4edir. 94 Öldü4en sonra, ibret nazarlan önünde tecelli edecek olan tema§a- 
nin hakikatini Allah 'tan ba§ka kimse bilmez. 95 

Kam, bu konunda din koyucusu tarafindan bildirilen ^eylerden ba^kasinm 
öneminin, manasinin olmadigini, ruh hakkinda birtakm dü§üncelerde bulunduk- 
tan sonra, “dagilmi? pargalarin bir araya getirilerek diri Itilmesi” 96 §eklinin gözünün 


91 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 84. 

92 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 84-85. 

93 Nefs-i Natika, eserin sadele§tirisinde, “Konusan nefis" jeklinde verilmijtir. Oysa bunun aym zaman- 
da, “idrak eden, dü 5 ünen ve konu$an nefsi" kar§iladigi üzerinde daha önce durmuytuk. Burada da 
aym anlaminin gccerl olacaginin uygun oldugunu düsünüyoruz. 

94 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 97. 

95 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 102. 

96 Kuran-i Kerïm, YasTn, 36/78. 
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önüne dikildigini belirtmektedir. Gergekten insan, öldükten sonra toprak olan bedenine 
aitpargalann bir yere toplanmasiyla, dirilmesini aklina sigdiramaz. Bunu kesinlikle inkar 
yoluna sapar. 97 

Bu konuda islam filozoflanndan ibn STna (980-1037) da, “ahiret hayati 
(meid) ile ilgili birtakim geyler vardir ki, onlarin nelerden ibaret oldugunu din 
(ger’) bildirmi§tir. Dinin, nübüwetin bu konuda bildirdiklerini kabul etmenin di- 
ginda yapilacak bagka bir gey yoktur; günkü onlar bagka bir yolla ispat edilemez. 

Bedenle ilgili iyilik ve kötülükler (zevkler ve acilar), herhangi bir agklamayi gerekli 
kilmayacak ölgüde agikga söylenmigtir. Peygamberimiz Muhammed Mustafa’nm 
bize getirdigi gergek din (eg-gerï’a), bedene ait mutlulugu ve mutsuzlugu bütün 
agikligi ile ortaya koymug bulunuyor." 98 geklindeki sözleriyle, FerTd Kam’in dile 
getirdigi hususu, farkli bir bigimde ifade etmigtir. 

Bütün insanlann vücudunu meydana getiren pargalar birbirine kangsa, ilk 
unsurlar gekline dönügse, o yüce kudretin laboratuarinda o ilk unsurlan, o pargalan, 
tahlil ile birbirinden aymr; neticede kimsenin bedenine ait pargalardan birzerre bile 
kaybolmaz, hepsinin sahiplerini bilir, hepsini yerli yerine koyar. Velhasil herkes 
hüviyetini, zat? hakikatini inkar edemeyecek surette tekrarlar, yaratir ve icat eden Her- 
kes ikinci yaratiligiyla ilkyaratiligi arasinda zerre kadar fark olmadigini, her iki yaratili§in ikilik 
tibirini minisiz birakacak gekilde, birbirine mutabik birbirinin aymsi oldugunu anlar; 
hatta o kadar anlar ki belki iki yaratiligin arasinda ansizin görülen yoklugu tamamen unuta- 
rak, hig ölmeden o ileme intikal ettigine kanaat getirir." 

Ferïd Kam, daha sonra insan hürriyeti ve sorumlulugu, kaza ve kader ko- 
nulari üzerinde durmaktadir. Bu sorular gunlardir: Determinizm, kaza-kader iligkisi 
nedir? insanlar hangi etkenlerin tesiriyle hareket ederler? Fatalizm 100 ve Determi- 
nizm nedir, aralarindaki farkliliklar nelerdir? Deterministlerin olaylarin olugu konu- 
sundaki görügleri nelerdir? Deterministlere gore insan ve egya arasinda nasil bir 
iligki söz konusudur? Deterministlerin hareket noktasi ve vardiklari netice tutarsiz- 
ligi nedir? Cüz’? irade var midir? Cüz’T irade meselesinin kaynagi nereye dayamr? 
Deterministlerin agiriliklari nelerdir? Cevrenin, cüz’? iradeye tesiri olur mu? irade, 
herhangi bir sebebe tabi midir? irade ve hürriyet, cüz’? irade ve ilah? ilim, kaza ve 
kader iligkisi nedir? Eski Hint’te, Eski Yunan’da, Stoacilarda kader anlayigi nasildir? süiFD / 17 
Hakikatte, kaza ve kader, Allah’in ezel? ilmiyle ilgili meselelerle olan müna- gg 
sebetinden dolayi sirf itikat derecesinden Kelim meseleleri, felsefe problemleri 


97 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 103. 

98 Bkz. M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 1 87. 

99 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 104. 

100 Fatalizm, bütün olaylann, degi§mez ve bozulmaz bir bigimde tabiatin ve alemin üstünde var olan 
yegane bir kuwet tarafindan önceden tespit edilmig olduguna inanan felsefi akimdir. Fatalist, kendi 
yapip etmelerin de kendi digindaki tesire baglar. Bl<z. M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 127; S. H. Bolay, 
A.g.e., s. 507. 
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sirasina gegrmig dolayisiyla büyük tarti§malann ortaya gikmasina sebep olmu§ ve bu tar- 
ti§malarsonunda ortaya ge§it ge§it akimlar gikmijtir. 

Ona gore, islam'da tefrika yaratmaktan ba$ka bir i$e yaramayan bir gok 
mezheplerden en meghuru Mu’tezile ve Cebriyye mezhepleridir. Kurucularin bu 
meseleler hakkindaki görü§lerinin muhtelif olmasi neticesinde bu mezhepler meyda- 
na gikmi§tir. iman ve islam gayreti ile ba§layan bu tarti$malar birinin tekfirine, 
digerinin de mesela, Maveraünnehir alimleri tarafindan, Allah'a jirk ko$anlardan 
daha a§agi bir derekeye indirilmesine sebep olmujtur . 101 

Cüz'T irade meselesinin kaynagi insandan sadir olan adi fiiller degildir. iyice 
dikkat edilecek olursa bu meselenin fikir adamlan arasinda münakaga konusu olmasi- 
na sebep, insanin Cenab-i Hakka kar§i Tfasiyla mükellef oldugu kulluk vazifeleriyle öldürme, 
hirsizlik gibi bajkalannin zaranna sebep olan mühim fiillerdir. Mesela insan kulluk vazifele- 
rini yerine getirnnenin gerektirdigi yükümlülükleri nefsine uygun görmedigi igin bu 
meseleyi münakaga konusu etmege bir tutamak bulmu§, oradan münakagayi ilerletmig- 
tir . 102 

Hakikatte gevrenin insandan sadir olan fiiller üzerinde büyük tesiri vardir. 
Bu tesirin zamanla genei bir neticesi de görülür, fakat muhitin tesiri ne olursa olsun, 
Deterministlerin iddia ettikleri gibi insan iradesini hige indiremez. Bütün insanlarda 
herhangi bir fiili, terk ve icra etmek §iklarmdan birini kabul ettirecek bir irade, bir 
kuvvet vardir . 103 

Ona gore, kaza ve kader meselesi, “Allah'in zati meselesi” gibi üzerinde 
derinligine durulup kurcalanmasi men edilen meselelerdendir. islam dini, insani, Allah'in 
varligindan haberdar ederek O’na imanla yükümlü kilip, O'nun zati hakkinda dü^ünmek- 
ten nasil men ediyorsa, l<aza ve kader meselesinin derinleftirilmesinden de öylece 
men ediyor. Qjnkü bu mesele akil igin kesin olarak halli imkan olmayan muglak 
meselelerdendir. Kaza ve kader, kesin nasslarla sabit oldugu igin biz, ona yalmz iman 
ederiz. Künhünü ve hakikatini arajtirmaya lüzum görmeyiz. Künhü ve ig yüzü anlagil- 
mayan her §eyi inkar etmek mantikf bir gey degildir. Kader meselesinin derinlegtirilme- 
si, dogru olmadigi gibi i n kan da dogru olamaz. AkIT olarak dü§ünülürse, mesela insan, 
Determinist filozoflar gibi olaylar zincirini birbirine baglayarak kainat hadiselerinin bir 
ucunu ta ezele kadar gikanyor. Alemde zuhur eden her hadiseyi muhakkak surette 
meydana gelmek üzere kabul ediyor. Determinizm meslegi ifrat ve tefritlerden 
kurtuldugu takdirde, kaza ve kaderi diger bir §eki I altinda tasdikten bagka bir gey 
degildir . 104 

FerTd Kam, Müslümanlarin kaza ve kadere inanmakla kendilerini cebirden 
kurtardiklari halde en büyük filozoflann, böyle bir istikrara l<avu§amadiklan igin, ifrat 


101 Ö. F. Kam, A.g.e., s. III. 

102 Ö. F. Kam, A.g.e., s. I 18-1 19. 

103 Ö. F. Kam, A.g.e., s. I 19-120. 

104 Ö. F. Kam, Ag.e., s. 125-126. 
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pikmazina saparak sirf cebri benimsediklerine iparet etmektedir. Ona gore, Müs- 
lümanlar kaza ve kadere inandigi gibi alemde sebepsiz hip bir $ey olmayacagina da 
inamrlar. Böyle oldugu da islamiyet'in tarihT an'aneleriyle sabittir. Eger islam'a isnat 
olunan bu manasiz tevekkül hakli olaydi, bugün islam'in nami yalniz tarih sayfalarinda 
kalirdi. 105 

FerTd Kam'a gore, kötümserlerin fikirlerini eglence kabilinden okumalidir; zi- 
ra, bu fikirleri, reddetmek ipin zahmete bile degmez. Cünkü gerek alem, gerek 
hayat hakkinda ileri sürülecek mülahazalar, her §eyden ewel insanca, sonra da dima- 
gin yapisina, her bünyenin husüsT kabiliyetine tabi oldugundan akIT olmaktan pok zevkT 
bir meseledir. Bununla beraber Pesimistlerin iddialannda aklen reddedilecek nokta- 
lar da vardir. 106 

Ona gore, Mutlak Pesimizm, alemin mutlak kötülük ve pirkinlik oldugunu 
iddia ediyor. Bu iddianin mantiken reddi gereklidir. Qünkü iddia gayet apik bir peli§- 
kiyi ihtiva ediyor. Bunlara demeli ki: 'Siz alemin mutlak kötülük ve pirkinlik oldugunu 
iddia ediyorsunuz. Pekala! Fakat bu fikir size nereden geliyor? Siz de bu fikrin hasil 
olmasi ipin behemehal alemde bir güzellik görmeniz lazim gelir. Qjnkü her $ey ziddiyla 
bilinir. Eger siz alemde bir güzellik görmemip olaydiniz, asla onun pirkinligine dair bir fikir 
peyda edemezdiniz. Sahip oldugunuz pirkinlik fikri, alemde güzelligin varligini teyit 
eden yegane delildir. Maderm ki pirkinlik fil<rinin güzellik fikriyle belirlenmesi zaruridir. 

§u halde alemin mutlak pirkinlik oldugu hakkindaki fikriniz nasil dogru olabilir?’ 107 

Kam'a gore, kötülük, mutlak olarak, dünyanin zatinda degil, fiil ve fikirlere 
gore, ona o mahiyeti aldiran insanlardadir. Dünyayi kötü ve pirkin gören filozoflar 
mazurdur. Qünkü ayari pek dürüst olmayan akil dürbünü ile hakikat ancak bu kadar 
görülebilir. Dünyayi bir Müslüman filozof da fena görebilir. Fakat her iki görüp 
arasinda yerle gök kadar fark vardir. SemavT teyitleri bir kenara atarak, sirf aklin 
rehberligine tabi olmak suretiyle alemi fena görmenin neticesi bedbahtlik gayyasina 
yuvarlanmak va'dedilen kemale ula^mak ipin alemi hakfr görmenin neticesi de daim? 
olarak ahiret saadetine kavu^maktir. iki görü$ arasindaki büyük farka gelince, dünyayi 
fena gören filozoflar alemdeki fenaligi, Yaratici Kudrette kemalin yokluguna hamledi- 
yorlar. Halbuki islam filozoflari, bu fil<rin tamamiyla aksini benimseyerek her peyin 
yaratilipinda insan aklinin kavrayamayacagi bir pok gizli hikmetlerin bulundugunu süiFD / 1 7 
kabul ediyorlar ve alemde zerre kadar sapma bir pey olmadigina inamyorlar. 108 g 1 

Di§ alem var mi, yok mu? Di§ alem idealistlerin, Kant ( 1 724- 1 804) 'in, 

Berkeley ( 1 685- 1 753)'in, Fichte'nin, Stuart Mill ( 1 806- 1 873) 'in görüpleri neler- 
dir? Zihin ve zihnT varlik nedir? Birbirinden ayri midirlar? Nefsü'l-emr nedir? gibi 
sorular, bir bajka apamada, FerTd Kam'in cevaplamaya pah§tigi sorulardir. 


105 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 127. 

06 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 141. 

107 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 142. 

108 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 143-144. 
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Karna gore, Descartes'in, “Düjünüyorum o halde varim” sözünün, ne de- 
mek oldugu anlagilirsa, o zaman bu hakikat da kolayca anla§ihr. Yoksa insan, o 
sözü hem söyler hem anlamadan anladim, diye ilelebed teselli bulur. Descartes'in 
bu sözünü anladiktan sonra mutasavviflarin, “ejyanin kendi varligiyla madüm (yok), 
Hakk'in varligiyla mevcut”, oldugunu söylemekten maksatlarinin ne oldugunu anlama- 
ga da istidat hasil olur. ijte ejyanin ilk ve ikinci arazlarindan siynlmij olarak ilahT ilimde 
belirmesine ‘nefsü'l-emr’ derler. 109 

Ona gore, ejyanin “asil varliklan” diye tasawur etmek istedigimiz jey, ilm-i 
HahTdeki meydana gkijlarindan bajka bir jey degildir. Cenab-i Haklc, o meydana gkij- 
lan, haricT varlik suretinde idrak edecek mahlüklari, yani bizi yarattiktan sonra son- 
suz tecellilerine mazhar olan o sonsuzluk alemini nazargahimizda meydana gkar- 
di. §u halde nefsimiz de onlar arasina dahil oldugu halde bizim ejya namina verdigimiz 
taayyünlerin hepsi nefsü'l-emr'de, madüm ve Hakk'in varligiyla mevcuttur. Onlara, 
Hakk'in devamli olarak varligindan tajmasi ve yeni varliklarin zuhuru sebebiyle, 
mevcut denir. O tajmanin kesilmesi neticesinde, hepsinin yokluk diyarina gitmesi 
sebebiyle ise ma'düm denir . 110 Kam, bu görü§leriyle vahdet-i vücüdcu bir yaklajim 
tarzini benimsedigini ortaya koymaktadir. 

FerTd Kam, bu eserini ju ifadelerle degerlendirmektedir: “Sirdt-i Müstakfm 
dergisinde yayinlanmij olan bu sohbetler (Musahabeler), Allah'in varligini ispat 
(isbat-i Vacib), peygamberligin mahiyeti, hakikati, l<aza ve kader meseleleri ile dinsizli- 
gin (ilhadin) sakincalari v.s. gibi bazi mühim bahisler hakkinda akla ve nakie 
dayanan birtakim düjünceleri igine almaktadir. Dinsizlik, vicdanT zevkin saglam 
ölpüsü olan temiz tabiatliligi (Selamet-i fitriyye), kökünden yikar! insam yirtici hayvan- 
lar derekesinden daha ajagi derekelere indirir. Dinsizlik hastaligi, vicdam öyle ma- 
nevT azaplarla eziyete sokar ki, Cehennem azaplari onlara nispetle Cennet nimet- 
leri gibi kalir. Bu sohbetler, derinligine ulajilmasi imkansiz olan dinsizlik gayyasinin 
kenarinda dolajmak isteyen tereddütlü kalplere, akibetin korkunglugunu göstermek 
mateadiyla yazilmij idi. Bu defa da kitap jeklinde basildi. 

Süleyman Hayri Bolay da, “Bu eserin degerini okuduktan sonra anlama- 
nin mümkün olacagini, yalmz kitabin bazi kisimlarinin, özellikle dinsizlige, Deter- 
minizme, Pesimizme ve idealizme ait olan kisimlarinin filozofik düjünceler taji- 
makta oldugunu, yazarin kitapta ifade ettigi gibi, bu inceleme ve sohbetlerin, bir 
din aliminin savunmalari veya tenkitleri olarak kabul edilmemesi gerektigi " 1 12 
jeklindeki sözleriyle bu kitabin önemine dikkat pekmektedir. 


109 Ö. F. Kam, A.g.e., s. 158. 

110 Ö. F. Kam, A.g.e., s. I6F 

11 1 Ö. F. Kam, Dinf Felseft Sohbetler, s. 1 9. 

1 12 S. Hayri Bolay, “Profesör Ömer Ferid Kam’in Hayati ve Eserleri”, Ö. F. Kam, Dint Felseft Sohbetler , 
s. I I. 
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FerTd Kam’in bu eserinden bagka, “Vahdet-i Vücüd”u konu alan bir bagka 
eseri daha vardir. 1 b O, bu eserinde, din felsefesinin önemli problemlerinden olan 
Tann-alem münasebeti konusunu, özellikle Vahdet-i Vücüd ve Panteizm arasin- 
daki farkliliklan, felsetT bakig agisiyla ortaya koymaya galigma4adir. 

FerTd Karn'in, Din f Felsefi Musdhabeler adli eserinde, kendisinin, “bir din 
aliminin savunma ve tenkitleri olarak kabul edilmemesi gere4igi”ne dikkat gek- 
mekle birlil4e, onun durumunun, “dini savunma amaciyla felsefe yapma" faaliyeti 
igerisinde degerlendirilebilecegi söylenebilir. Böyle bir durum, onun galigmasinin, 

Din Felsefesi gergevesi iginde degerlendirilmesine engel te§kil etmel4e midir? 

Mehmet Aydin'in dedigi gibi, “Dini savunmak amaciyla felsefe yapma faali- 
yeti n i n kargisina gikanlarin durumunu anlamak zor görünme4edir. Din, mesela 
islam dini, -akIT birzemine oturdugunu, yani hükümlerinin makul oldugunu, bizzat 
kendisi öne sürme4edir. Hip kimsenin göyle bir yanligligi iglemesi hog görülmez: 

‘Ben akil gücüne dayanarak inancimin dogrulugunu ortaya koymak igin bir takim 
deliller öne sürerim. Eger bu deliller görügümü desteklerse, akla güvenirim; aksi 
tal4irde, aklin inang alaninda bir rolü olmadigini söyler ve igin iginden gikarim'. 

Cagdag bir filozofun da igaret ettigi gibi, böyle bir tutum, oyunda hile yapan insa- 
nin gu tavrindan farksiz olur: 'Yazi gelirse ben kazanirim, tura gelirse sen kaybe- 
dersin." 14 

Görülüyor ki, FerTd Kam, bu eserindeki görügleri gergevesinde, dinin sa- 
vunmasmi yapmak igin felsefe yapma iglevi gergeklegtiren bir filozoftur. O, Din 
Felsefesi’nin degigik problemlerini ele almig ve bunlari nakIT ve akIT gergevede 
degerlendirmek suretiyle döneminde, Din Felsefesi galigmalarina katkida bulun- 
mugtur. §imdi Din Felsefesi'nden söz eden ve döneminde, Din Felsefesi’ne bagka 
bir gergeveden katkida bulunan Elmalili M. FHarmdi Yazir’in dügüncelerini ortaya 
koymaya galigacagiz. 

B- ELMALILI M. HAMDi YAZIR’IN DiN FELSEFESiNE YAKU\§IMI 

Elmalili M. FHamdi Yazir 115 da Paul Janet ile Gabriel Seailles'in ortak ga- 
ligmalan olan, “Histoire de la Philosophie, Les Problémes et Les Ecoles" (Tahlt- 

SÜiFD / 17 

113 Onun bu eseri önce Sirót-i Müstaklm dergisinde makaleler halinde daha sonra da kitap olarak 93 
yayimlanmijtir. Bkz. Sirót-i Müstakim, c. 6, 1 42, 1 43, 1 44, 1 55, c. 7, 1 57, 1 58, 1 59, 1 62, 1 64, 1 69, 

170, 172, 175, 177, 180, 181. sayilan, istanbul, 1327. Eserin sadelejtirisi igin bkz. FerTd Kam, “Vah- 
det-i Vücud ve Panteizm”, Ibn Arabi’de Varlik Dü$üncesi, (Hazirlayan Mustafa Kara), s. 7-157, istan- 
bul, 1 992; Vahdet-i Vücud (Hazirlayan, Ethem Cebecioglu), Ankara, 1 994. 

14 Bkz. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 8. 

115 Elmalili M. Hamdi Yazir 1294/1877 yilinda Antalya'nin Elmali kazasinda dogmuytur. Babasi, aslen 
Burdur'un Gölhisar kazasi Yazir köyü halkindan Numan Efendi'dir. Numan Efendi, kügük yayta Yazir 
köyünden gikip Elmali'ya gelmig, orada okumuj ve “Jer'iye Mahkemesi” bagkatibi olmuytur. Hamdi 
Efendi'nin annesi, Elmali alimlerinden Mehmet Efendi'nin kizi Fatma Hamm'dir. ilkokulu ve bugünkü 
ortaokula denk sayilan rügdiyeyi Elmali'da bitiren Hamdi Efendi 1 3 10/1 892 yilinda, dayisi hoca Mus- 
tafa Sanlar ile birlikte istanbul'a gelmig ve devnnin alimlerinden Kayserili Mahmud Hamdi Efendi'den 
ders almigtir. istanbul'daki diger taninmig hocalarin da derslerine devam ettikten sonra, 1324/1906 
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lf Felsefe Tarihi - Metölib ve Mezöhib)" 6 adli eseri gevirmig ve bu esere bir 
DTbace (Önsöz) 1 7 yazmigtir. 

Acaba Elmalili Hamdi, din felsefesinden isim olarak söz etmekte midir? O, 
ele aldigi konular itibariyle, bu dönemin din felsefesi ile ilgili olarak ortaya konulan 
galigmalar iginde yer alacak ölgüde görügler ortaya koymakta midir? Eger o, Din 
Felsefesi’nden söz etmekte ve görügleri Din Felsefesi gergevesinde degerlendiri- 
lebilirse, onun Din Felsefesi'nden anladigi mana nedir ve hangi konulardan bah- 
setmektedir? Ona gore, Din Felsefesi ile felsefï din arasinda farklilik var midir? 
Eger varsa, bu farklilik nedir? Felsefi din, Din felsefesine ve özellikle de din olarak 
islam'a bagka dinlerden, sözgelimi H i ri stiyan 1 1 k’tan daha yakin sayilabilir mi? Kelam, 
bir Din Felsefesi midir? Hiristiyanlik, Din Felsefesi gergevesinde problemli sayilabi- 
lecek görügleri iginde barindirmakta midir? Hamdi Yazir'in, bu konulardaki görüg- 
lerini bu sorular dogrultusunda ortaya koymaya galigacagiz. 

Bu Önsöz’de Elmalili Hamdi, Din Felsefesi'nden hem isim olarak söz et- 
mekte, hem de ele aldigi konular itibariyla bu dönemin Din Felsefesi ile ilgili 
olarak ortaya konulan galigmalar iginde yer alacak ölgüde görügler ortaya koy- 
maktadir. 


tarihinde “Bayezit dersiami" olarak icazet almigtir. Aym yil yapilan segimlerde Antalya mebusu olmug 
ve ikinci Megrutiyet'in bu ilk meclisinde, özellikle 1293/1876 “Kanün-i EsasT'sinin degigtirilmesinde 
mühim rol oynamigtir. 1327/1909 yilinda Mülkiye Mektebi'nde Ahkam-i Evkaf ve ArazT dersleri 
okutmug ve yine aym yillarda Mekteb-i Kuzat'ta Fikih dersleri vermigtir. Daha sonra Darü'l- 
Hikmeti'l-islamiyye (Jeyhü'l-islamliga bagli Yüksek Müjavere Heyeti) üyeligine ve bir müddet sonra 
da baskanligina tayin edilmijtir. Birinci Dünya Savaji'ndan sonra Evkaf Nazirligi'nda bulunmu; ve bu 
sirada Ayan Meclisi üyesi olmustur. Cumhuriyetin Ham sirasinda MütehassisTn Medresesi'nde mantik 
müderrisi idi. Medreseler kaldirilinca evinde inzivaya gekilmi?, ilmT tetkik ve arajtirmalanna devam 
etmigtir. Yirmi yil kadar devam eden bu uzlet (yalmzlik) devresi, Hok Dini Kur'ön Dili adindaki Türk- 
ge tefsiri hazirlamasina imkan vermijtir. Tefsire baglamadan önce Misirli Prens Abbas Halim Paga'nin 
tegviki ile Büyük islóm Hukuku Kömusu ile meggul bulunuyordu. Bu eserle birkag yil meggul olduktan 
sonra yanm birakmig ve tefsiri yazmaya baglamigtir. Ayan üyeliginin son yillarinda Fransizca'dan ter- 
cümeye bagladigi bir felsefe tarihi kitabini tamamlayarak ilave ettigi önemli bir dibace (önsöz) ve 
diger hagiyelerle birlikte Metélib ve Mezöhib adiyla bastirmigtir. Hamdi Yazir, 1942 yili Mayis ayinin 
27. günü istanbul Erenköy'de Allah'in rahmetine kavugmugtur. 

Basilmig eserleri gunlardir: I . Hakk Dini Kur'ön Dili, 2- Metólib ve Mezöhib, 3- ir$adü'l-Ahlöf fl Ahkömil- 
Evköf. Bu eser müellifin, Mülkiye Mektebi'ndeki ders notlari. 4- Sirót-i Müstakjm, SebflüV-Regdd ve 
Beyönü'l-Hak mecmualarinda devamli yazilari gikmigtir. Aym zamanda devrinin günlük gazetelerine 
de ilmT makaleler yazmigtir. 

Basilmamig Eserleri ise, i - Usül-i Fikh'a ait bir eseri, 2- SQri mantiga ait bir eseri 3- Yanm vaziyette bir 
hukuk kamusu 4- Eksik durumda bir divamdir. Bl<z. Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahlfli Felsefe Tarn 
hi- Metölib ve Mezöhib, ((fev. Elmalili Hamdi Yazir, Baskiya Hazirlayanlar Muhtar Yazir- Ayhan 
Yalgin), istanbul, 1 978, s. 461-462; ismail Kara, Türkiye'de Islömcilik Düg üncesi, istanbul, 1997, c. I, s. 
519-520. 

116 Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahlfli Felsefe Tarihi- Metölib ve Mezöhib, (Qev. Elmalili Hamdi 
Yazir, Baskiya Hazirlayanlar Muhtar Yazir- Ayhan Yalgin), istanbul, 1 978. 

i7 Elmalili'mn bu Önsöz’ü, 8 Haziran 1923 tarihlidir. Buradaki fikirler, SebTIü'r-Regad dergisinde, 
(istanbul, 1 339), “Müslümanlik Mani-i Terakki Degil, Zamini Terakkidir” ve “Felsefe ve Din" bagliklan 
altinda, 22 ve 23. dltlerin degigik sayilannda ad yayimlanmigtir. Bu Önsöz, ayrica Recep Kilig tarafin- 
dan, "Islóm Düg üncesinin Problemlerine G'rig”, (Ankara, 1 996) bagligiyla sadelegtirilmigtir. 
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Ona gore, ilim, hayata ancak havas yolu ile, din ise havassa ve avama 
parmil umumT bir yol ile feyzini nepreder. Bir memleket halkinin hepsinin mutekid 
ve dindar olmasi mümkündür. Lakin hepsinin alim olmasi mümkün degildir. 
Avaminda, ne ilim ne de dinden hip biri bulunmayan bir memlekette kiyamet 
kopar. Avami dindar, havassi dinsiz olan memlekette ise avam ile havas 
arasinda benzerlik ruhu bulunmaz. iptimaT merkezler demek olan havas ile 
iptimaT muhit olan avam arasindaki bu itipme, millet ve devlet denilen iptimaT 
birlik ve faaliyetin parpalanmasi demektir. 118 Din, bu vicdanin en pümullü 
temelini, en büyük teminatim te§kil eder. Bir toplumun dini ne ise iptimaT 
vicdani da o, iptimaT vicdam ne ise, gerpek dini de odur. 119 

Elmalih’ya gore, felsefenin sonu, Din Felsefesi olmuptur. Bu itibarla, 
felsefe, Hikmet namini alir. HakTkT filozoflar, hakik? hakTmlerdir. ilimler insanlar 
tarafindan konulmaz, kepfedilir. Din Felsefesi yapmak da, bir din koymak 
demek degildir. Din, Hakk’i bulmak ve tammak demektir. Hak dinini tamtanlar 
ise hakTmler degil, peygamberler ve evliyadir. Filozoflar, bu babda, peygam- 
berlerin talimatini, ögrettiklerini izah ve tatbik ile hakTm ve velt olabilirler. Dine 
karpi pikmaya palipan filozoflar, umumiyetle, bu hususta bir hakikati gördükleri 
ve bulduklari ipin degil, aramlan Hakk’i göremedikleri ipin, bapka bir tabirle, nok- 
san idraklerinden dolayi o mücadeleye giripmiplerdir, Avrupa'daki 18. asir din- 
sizleri ve bütün maddeci dinsizler bunun en bariz misalidirler. Mesela, 
Büchner (1824-1899), “madde atomlarini ayiran nedir, bunlar arasindaki hare- 
ketli ve hareketsiz münasebetler ve baglantilar, hangi temel kavram ile izah olu- 
nacal<tir?”, gibi meseleleri asla idrak edememiptir. Bunu idrak eden maddeci 
filozoflar bile, maddeyi Cenab-i Hakka istinat ettirmege lüzum görmüpler- 
dir 120 

Kant gibi bazi filozoflar, eleptiri yolu ve yöntemi ile felsefeyi feda etmip 
oldugu halde, dini ihmal edememiptir. Dinin izahinin felsefeye bagli oldugu 
kanaatini kesmip, bununla beraber, dinin ahlak ilmi ile münasebetini tespit eyle- 
mijtir. Bu görüpe gore, felsefenin dinle ilgisi ve dine dayanmasi, Ahlak ilmi, 
yani hikmet yolu ile muhafaza edilmip oluyor ki, bunun islam mutasawifla- 
rinin üslubuna benzeyen hayli tarafi vardi. 121 

Acaba felsefenin islam dini ve düpüncesi karpisinda durumu nedir? Ona 
gore, insaf ve hakkaniyet fikriyle felsefenin takip ettigi tarihT seyir gözden gepirilir- 
se, görülür ki, din bahsinde felsefenin ciddT olarak eripebildigi gaye, 'Allah'in 
birligi'ni tespitten bapka bir §ey olmuyor. Demek oluyor ki, diger dinler 
ipinde daima garip kalrmi? olan felsefe, islamiyet'te aradigim bulacaktir. Eger 


18 M. H. Yazir, “Dibace", A.g.e., s. XXXIV-XXXV. 

19 M. H. Yazir, “DTbace”, A.g.e., s. XXXV. 

20 M. H. Yazir, “DTbace”, A.g.e., s. XXXVI; Ayrica bkz. Recep Kil ig, "Hamdi Yazir’da Din Felse- 
fesi”, Dini Anlamak Üzerine, istanbul 2004, s. 98-99. 

121 M. H. Yazir, “DTbace”, A.g.e, s. XXXVI. 
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son Avrupa filozoflannin mensup olduklari milletlerin dini, islam dini olsa imi§, 
bugünkü Bati Felsefesi, büsbütün bagka bir hakikat rengiyle ortaya gikabile- 
cekmij. Bugün, Müslümanlara dü$en en büyük vazifelerden biri de bu noktayi 
tamamlayabilmektir . 122 

Ona gore, son dönemlerde bazi filozoflar tarafindan ortaya konulan Hiris- 
tiyanhk Felsefesi, Allah'in varligini gösteren deliller bahsinde, islam esaslarina 
benzemekle beraber, ilahT Hakikat konusunda, Hiristiyanlik akidelerinden hig 
bir §eyi ispata yana§madigi gibi, bunda da 'Allah'in birligi'ne varmaktan bajka 
bir §ey yapmiyor. Teslis vesaire gibi mevcut Hiristiyan akidelerine felsefi bir 
mevki vermiyor. ilim, tevhTde münhasir kaliyor, teslis ise, akla zit bir akide 
oluyor. ‘Akil, ‘Allah'in birligi'ni anlar, fakat Üglü bir Allah'i anlayamaz', deniliyor. 
Halbuki, hakikatte aki I, teslisi anlayamiyor degil, geli§me bularak iptal ediyor. 
Yoksa aki I , burada, usulen kabul edebildigi ve fakat ihata ederek idrak 
edemedigi bazi hakikatler gibi, kusur ve aczini itiraf etmekle kalmiyor, muka- 
bil hücuma gegiyor. Bugünkü Bati Metafizik Felsefesi, Ulühiyet bahsinde, pek 
ciddT bir yola girmig ve ‘Allah’in birligi'nde §üphesi kalmamigtir. Ancak ‘istiva 
Meselesi' dedigimiz, bilgi noktasi üzerinde ugragmaga devam etmektedir. Bura- 
da Vahdet-i Vücüd veya Müteal ilah=Transcendental nazariyeleri kar§i karjiya 
getirilip bahis mevzuu yapiliyor. Bu ikisi arasindaki münakaga sürüp gidiyor . 123 

Elmalili'nin belirttigine gore, ‘Allah’in birligi' etrafinda bu gayeye eri$mi§ 
olan Avrupa Felsefesi'nde, henüz peygamberlik bahsi agilamamijtir. Psikoloji- 
nin tespit ettigi bazi ruh? vakialar dolayisiyla olsun Bati Felsefesi'nde bir 
vahiy ve peygamberlik bahsi bulunamamasi henüz büyük bir noksandir. 
“Peygamberlik bahsi, dim akidelere ait ilimlere mahsustur”, denilmesin. Dim 
akideler ilmine, Ulühiyet bahsinin ilgisi ile peygamberlik bahsinin ilgisi ara- 
sinda hig bir fark yoktur. Bunlarin her ikisi de aki I ve felsefenin verdigi 
salah iyetlerle bahis konusu yapilabilir. Bu itibarla, ibn-i STna'mn, gerek 
J/fd'sinda ve gerek /jördt’inda yaptigi gibi, peygamberlik mümkün mü- 
dür? Mümkün ise vaki olmug mudur? suallerini sorup ve nefislerdeki ve 
ruhlardaki vakialan gözden gegirerek peygamberlik ve evliyalik nazariye- 
lerini de felsefe nazariyeleri meyaninda halletmek lazimdir. Cünkü, pey- 
gamberlik vaki olmugtur. Din vakiasi da bununla iligkilidir . 124 

Avrupa, Din Felsefesi ile felsefi dini birbirinden ayirmak istiyorsa, bu, Hi- 
ristiyanligm tabiatindan dogan bir fikirdir. Cünkü, bugünkü Hiristiyan- 
lik’ta, din felsefesinin esasi, ancak tam bir cehalet olabiliyor. Dogma- 
tizm inkar edilip Septisizm tercih edilmedikge, Hiristiyanligi müdafaa et- 


122 M. H. Yazir, “DTbace”, A.g.e., s. XXXVII. 

123 M. H. Yazir, “DTbace”, A.g.e., s. XXXVII. 

124 Bkz. M. H. Yazir, “DTbace", A.g.e., s. XXXVII-XXXIII; Recep Kilig, a.g.m., s. 1 05. 
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mek kabil olmuyor. Bundan dolayi Hamilton Okulu 125 , Kant Felsefesi’nden 
bu noktada istifade etmek istemip ve Hiristiyanligi ilmï esaslarindan ayirip, 

‘Mutlak cehil' üzerine bina ederek müdafaaya tepebbüs etmiptir. Bununla 
beraber, Stuart Mill, dinin, ‘Mutlak cehil' üzerine bina edilmesinin mah- 
zurlarmi göstermiptir. Hiristiyanlik, ilme dayanamaz. Felsefe de ‘Mutlak 
cehil’ üzerine kurulamazsa, Din Felsefesi ile felsefi din arasindaki fark pek 
tabiT olmaz mi? 126 

Elmalili, Kelam ehlinin felsefesini, "Din Felsefesi” saymak gerektigi 
düpüncesini savunmaktadir. “Din Felsefesi” sayilmak lazim gelen MütekellimTn 
Felsefesi, bugün Fenler Meslegi sayilan Tecrübe Meslegi ile daha pok alakadar 
olarak, bugünkü felsefeye temas etmektedir. Her iki mezhep de bugünkü 
felsefeye dahil bulunmaktadir. §u halde, Din Felsefesi ile Felsefe Dini bize 
gore, din ile felsefe arasinda küllï bir ihtilaf ve paterna degil, iki felsefe 
arasinda meslek farki demektir. Bu fark, olsa olsa, peygamberligin felsefeye 
kabul edilmesi veya edilmemesi noktasindan baplayabilecektir. Acaba pey- 
gamberlik bir felsefe bahsi tepkil edecek bir vakia degil midir? Allah'in varligi 
bir felsefe bahsi olunca peygamberlik niye olmasin?" 127 

Ona gore, vahyi, normal ilhamlarin ve diger sebeplerin üstünde, dog- 
matik bir mertebeye pikarmak pek tabiT olur. Felsefenin, peygamberlik bahsinde 
araptiracagi meseleler bundan ibarettir. 

Acaba Auguste Comte ( 1 789- 1 857) gibi, kadin veya erkek insana tapan- 
lar bile, taptiklari insanlarin arzularim dinlemek ve onu icra etmek mecburi- 
yetinde degil midir? Elmalili'ya gore, evet, Allah'a kulluk edebilmek ipin onun 
emirlerini kat? bir vahiy ve o vahiyden elde edilecek bilgi yolu ile almak ihtiyacm- 
dayiz. Madem ki hepimizin vahiy sahibi olamadigini görüyoruz, o halde peygam- 
bere ihtiyacimizi kabul edecegiz. Hakikaten, peygambersiz din, mümkün 
degildir. Bunun ipindir ki, Allah'i bilmeyenler, mabudlarini kendi önlerine dikmek ve 
ondan ilham almak isterler. ipte peygamberlere dayanmayan bütün batil dinler 
buradan pikmiptir. Qünkü, din hissi, insanin yaradilipinda vardir. Felsefe, 
amiyane bir takim vehimler ve temennilerle karipik, yaygin, batil inamplari bile 
tetkik ederken, bunlarin zimninda aksini bulan asil hakikati araptirmip ve süiFD / 1 7 
FelsefT Din denilen ‘Allah’in birligi' akidesini tespit eylemi^tir. 128 gy 

Hak dininin menpei, peygamberlil4ir. Bütün peygamberler, ‘Allah'in birli- 
gi'nde ittifak ederler. Ta bapindan, ve bilhassa Hz. ibrahim (a.s.)'den, Hz. Muham- 
med (a.s.)'e gelinceye kadar vukua gelen tekamül, hep gelipme ve gittikpe artan 

125 William Hamilton ( 1 788- 1 856) tarafindan iskopya'da kurulan, Kant’in eleptiri felsefesinden hareket- 
le, Hiristiyanlik ilkelerini teyit etmek ipin yola pikan bir ilahiyat felsefesi okuludur. Bkz. P. Janet-G. 

Sealies, Metólib ve Mezóhib, s. 38 1 . 

126 M. H. Yazir, “DTbace”, A.g.e., s. XXXVIII. 

127 M. H. Yazir, “DTbace", A.g.e., s. XXXIX. 

128 M. H. Yazir, “DTbace", A.g.e., s. XLI. 
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bir vuzuh ile olmus ve ekseriyetle, akidelerin tatbik jekilleri demek olan geriat- 
lar bakimindan degi§iklikler görülmüjtür. Alemde, her taklidin hakikT bir asli var- 
dir. i§te hurafe dinleri, o hakikT aslin taklitlerinden ve saptirmalarindan ibaret- 
tir . 129 

Elmalili'ya gore, ‘tevhTdin tekamülü, Hz. Muhammed'in dinine, §irk 
ko§manin tekamülü de, bugünkü Hiristiyanliga götürmüjtür' denilebilir. islam 
dini, tamamen peygamberlerin dini olan tevhTd akidesinin gittikge 
geli§en bir tekamülüdür. Asil Hiristiyanligin men§ei olan ve Hz. Isa' n i n 
Peygamberligine nispeti bultman Filistin taraflarinin vahdaniyet akidesi, 
iznik Ruhban Meclisi’nde ekalliyetle reddedildigi zaman, §irk ve vahdani- 
yetten mürekkep ve geli§en bir Teslis Akidesi kabul ed i I m i § oldugun- 
dan, Protestanlik da dahil olmak üzere, bugünkü Hiristiyanlik §i rki n bir 
tekamülünden ibaret kalmi§ ve fakat felsefe bununla bargamayarak, §uurlu 
veya §uursuz bir halde, islam akidesine hizmet edip durmu$tur . 130 

Acaba aklin, herhangi bir eksigi, kusuru var midir? Elmalili, bu konuda ne 
dügünmektedir? Ona gore, aklin idrakteki kusuru, mümkün olmayanlar saha- 
sinda degil, mümkün olanlar sahasindadir. Akil, bu iki sahayi kan §ti r- 
mamak i g i n tek ölgüdür. Aki I , bütün ilimlerin son kemal mertebelerine 
eremedigini ve gelecekteki ke$iflerden, hatira ve hayale gelmez ne haki- 
katlere eri§ebilecegini itiraf ve kabul etmekle beraber, h i g bir zaman 
tevafuk ve tegayür kanununa (uygunluk ve uygunsuzluk) ait olan tasdi- 
kinden vazgegecegine ka.il degildir. Bu bakimdan, hakikatini tamamen bi- 
lemedigi bir Allah'i itiraf ve ispat edebilirse de, Ekanim'in (Üg Unsur 
Nazariyesi’ndeki unsurlar), üglük haysiyetiyle birlik haysiyetini birle§tire- 
rek, hem Üg hem Bir oldugunu ve böyle üg olan bir ilahin, kullarinin 
günahlarini affedebilmek igin, ügün biri suretinde dogup kendini kur- 
ban ettirerek feda eylemesi suretiyle kullarinin selametini temin etmi§ 
bulundugunu esas akide sayan ve buna inanmayi, selamete qikmak igin 
biricik teminat oldugu hissiyle, uygun görmek isteyen Hiristiyanlik akidesi 
karjisinda, aklin kusurundan bahsetmekte hig bir fayda yoktur . 13 

Hiristiyanlik, ilimle uyu§amadigi gibi, mutlak cehil ile de müdafaa edilemez. 
Cünkü, sadece Agnostisizm b2 degil, mutlak Sofizm bile tenakuzun esasini itirafa 
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129 M. H. Yazir, “DTbace", A.g.e., s. XLII. 

130 M. H. Yazir, “DTbace", A.g.e., s. XLII. 

131 M. H. Yazir, “DTbace", A.g.e., s. XLII I. 

132 FelsefT gergevede, Tanri-alem-insan münasebeti hususunda Tann'nin varligi ya da yoklugu ve diger 
sifatlar konusunda olumlu ya da olumsuz, lehte ya da aleyhte herhangi bir jey söyleyemeyeceklerini, 
hatta daha da ileri giderek bu alanda higbir jey söylenemeyecegini, en azindan insanin elindeki veri- 
ler araciligiyla söylenemeyecegini öne süren, kendilerinin bu hususta Agnostik olduklarini belirten 
insanlann savundugu görüge genei olarak Agnostisizm adi verilir. Bkz. Ronald W. Hepburn, 
"Agnosticism", Encydopedia of Philosophy, (ed. Paul Edwards), New York, 1 967, c. I, s. 56-57; E. R. 
Pike, Encyclopaedia of Religion and Religions, London, tsz., s. 9; Ibrahim Madkour, el- 
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mecburdur. Sofizmi süküt ettiren, tek dayanagi olan tenakuz esasiyla geligmesidir. 
i§te batida, ilim ve dini, esasta birbirine zit gösteren ve dini ilme, ilmi dine 
degersiz göstertmek suretinde görünen zihniyet, bilhassa, Hiristiyanligin bu 
halinden ileri gelmigtir. 133 

Hamdi Yazir, gerek Metalib ve Mezahib'in Dibacesinde gerekse Hak 
Dini Kur’an Dili adli tefsirinin muhtelif yerlerinde din felsefesinin pek gok 
problemini bir müfessir tavriyla degil de, felsefi bir tavirla ele almig, bugün 
de orijinalligini koruyan felsefi izahlari yamnda cesurca bazi tenkitlerde de 
bulunmugtur. 134 

M. Hamdi Yazir, felsefenin sonunun, Din Felsefesi olacagi geklinde gergek- 
ten önemli ve iddiali bir tez önce sürmügtür. Ancak o, Kelim ehlinin yaptigi igin 
Din Felsefesi oldugunu söylemekle Kelim ile Din Felsefesi’ni aynilegtirmig, alanlari 
birbiriyle giriftlegtirmig bir konum ortaya koymal4adir. Bu durum, din? felsefenin, 

Din Felsefesi olarak degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Ama mütekellimT- 
nin durumu, yaptiklari faaliyet gergevesinde din filozoflarinin durumu gibidir. 

Ancak her ne kadar Din Felsefesi’ne, “Nazar? Kelim”, inang Felsefesi”, “Felseff 
Kelim" "Liik Kelim" gibi adlar verilmek istenmigse de onun yaptigi ig, Kelim ve 
kelimcilarin yaptigi igten en azindan yöntemi bakimindan farkli olmalidir. 135 

Hamdi Yazir, ayrica, Bati Felsefesi'nin kendisine “peygamberlik ve vahiy” 
konularini problem edinmesi gerektigini dile getirerek önemli bir tespitte bulun- 
mugtur. Onun bu yazisindaki dügüncelerine gore, Allah'in birligi inanci gergeve- 
sinde, üg unsur nazariyesini savunan bir Hiristiyanliga nazaran, evrenin var edicisi 
olarak tek varlik arayigi igerisinde bulunan ve yaratici varligi kabul etme egilimi 
iginde bulunan felsefecilerin ortaya koymaya galigtiklari “felseff din”, islim inancina 
daha yakin durmaktadir. Bununla birlil4e, “felseff din”, bir ilih? din ile özellikle de 
islim ile hatta gerek islim'in gerekse Allah'in birligi inancini muhafaza eden bir 
“Din Felsefesi”nden farkli özelliklere sahiptir. Yine onun bu yazisi Hiristiyanligin 
özellikle “üg unsur nazariyesi” gergevesinde ortaya konuluguna din? ve felseff 
bakig agisindan bir elegtiri ve reddiye olarak da dügünülebilir. 

Elmalili'nm, Din Felsefesi’ne ait görüglerini bu gekilde ifade etti4en sonra, 
galigmamiza esas olarak aldigimiz dönemde, Din Felsefesi'nde daha özel ve spesi- süiFD/iz 
fik bir galigma sayilabilecek olan ve bir fïlozofun din felsefesini ortaya koymayi 99 
deneyen bir galigmayi degerlendirmeye galigacagiz. 


Mucemu’l-Felsefi, Kahire, 1983, s. 158; M. Namik Qanki, Biiyük Felsefe Liigati, istanbul, 1954, 
c. I, 87-88; Riza Tevfik, Mufassal Kamüs-u Felsefe , Istanbul, 1330, s. 139-140. 

33 M. H. Yazir, “DTbace", A.g.e., s. XLIII. 

34 Recep Kilig, a.g.m., s. 107. 

35 Bl<z. M. $ekip Tunp, Bir Din Felsefesine Dogru, istanbul, 1959, s. 8; Necip Taylan, isldm Düfüncesin- 
de Din Felsefeleri, istanbul, 1 994, s. 1 6, 1 9-23; M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. I I . 
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C- MEHMED EMiN’E GÖRE KANTIN DiN FELSEFESi 

Türkiye'de yimninci yüzyilm ilk geyreginde, din felsefesi ile ilgilenen bir 
ba§ka ki§i de Mehmed Emin (Eri§irgil)’ l36 dir. 

Mehmed Emin’in, Kant'in din felsefesi ni inceleyen galigmasi 137 , Kant ve Fel- 
sefesi, (istanbul, 1339 -1923-, Matbaa-i Amire) adli kitabinin on birinci kismini 
olugturan 352-373. sayfalar arasinda yer alan yazisidir. 

Mehmed Emin, bu galigmasinda, özellikle Kant'in, Tann'nin varliginin akilla 
kamtlanip kamtlanamayacagi, alemde kötülügün bulunup bulunmadigi ve iyi, ör- 
nek insanin söz konusu olup olmadigi konulanna yaklagimim tartigmaktadir. An- 
cak o, daha önce elegtiri felsefesinin özelligini anlayabilmek ve Kant'in, döneminin 
dügünürlerinden, nasil ayrildigini segebilmek igin, XVIII. yüzyilm özellikle son yan- 
sindan baglayarak Alman dügünürlerinin, Alman özgür dügünce adamlarinin, 
oldukga cogkuyla ugragtiklari Din Felsefesi konulari hakkindaki görügleri üzerinde 
bir göz gezdirmenin gerekli oldugunu belirtmektedir. 

Kant ( 1 724- 1 804)'in ya§adigi XVIII. yüzyil, tipki XIX. yüzyilda görülecegi 
gibi dügünürlerin, din ile en gok ugragtiklari bir dönemdir. Kilise kurallarinin, din 
yasa ve törenlerinin gücü azaldikga, din konulari üzerine dügünüg artti. Böylece 
belirli din? yasalarin agiklama ve yorumunu veya dinden yana belgeler ortaya 
koymayi amaglayan ilahiyat'tan tamamen bagimsiz bir Din Felsefesi, gagimizda 
oldugu gibi, o gag dügünürlerinin de en önemli dügünce ugragilarindan birini 
olugturdu. Kant, gagindaki bu akimin en son, en yüksek düzeyde üyelerinden 
biridir. Gergekte o, Din Felsefesi alaninda büsbütün yeni bir gigir agmamigtiT 8 

Ona gore, XIX. yüzyilda görülecegi gibi, daha önce XVIII. yüzyilda da dü- 
günürler, Din Felsefesi hakkindaki incelemelerde özellikle §u iki sorunla kar§i 
kargiya bulunuyorlardi: 

I . Bu alemde bozuklugun, eksikligin, özetle kötülügün kaynagi 


36 Mehmed Emin, 1891 yilinda dogmus, 1965 yilinda Ankara'da ölmü 5 tür. Egitimci, felsefeci, siyasetgi 
olan M. Emin Mülkiye mezunudur. Darü' l-Fünun’da hocalik yapmi§, sonra Meclis-i Mebusan'a ginmij, 
Cumhuriyet’in ilanindan sonra da bürokrasinin iginde, egitimle ilgili degijik görevler almijtir. Ayrica 
bakan olarak da hükümette yer almijtir. 

(Jok degijik felsefi süreplerden gepen Mehmed Emin, Pragmatist Felsefe'de karar kilmi§ ve bu felse- 
fenin Türkiye'deki temsilciligini yapmiptir. Pek pok telif ve tercüme kitap ve makalesi vardir. Bunlar- 
dan bazilari, Ruyssen’in kitabini esas olarak yazdigi Kant ve Felsefesi (Mehmed Emin, bu kitabini 
Ruyssen'in kitabini esas olarak yazdigini bizzat kendisi belirtmektedir “Kaynak olarak faydalandigim 
kitaplari eserin sonunda yazdim. Fakat bunlardan biri vardir ki bilhassa tasnif tarzini ondan aldim: Bu 
eser Ruyssen’in kitabidir. Öyle sayfalar vardir ki hemen hemen onun tercümesidir. (Jünkü daha iyi 
yazamazdim" Bkz. Mehmed Emin, Kant ve Felsefesi, s. III, istanbul, 1339, Matbaa-i Amire), Sokrat, 
Felsefeye Boj/ang/p, Mehmed Akif, Ziya Gökalp gibi kitaplardir. Bkz. H. Ziya Ülken, Türkiye’de Qagda$ 
Dü$ünce Tarihi, Konya, 1966, c. II, s. 705-717. 

37 Mehmed Emin, Kant ve Felsefesi, istanbul, 1339, s. 352-373, Matbaa-i Amire. Bu yazinin 
sadeleptirisi ipin bkz. Mehmed Emin, "Kantin Din Felsefesi”, Haz. Bayram Dalkilip, Türkiye'de Din 
Felsefesine Do gru", s. 4 1 -68. 

38 Mehmed Emin, Kant ve Felsefesi, s. 352. 
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2. Akil ile dinin, ilim ile imanin ilijkisi 

Kötülük problemi konusunda Kant'in dügüncelerinin arka planinda acaba 
ne vardi? O, nelerden ve kimlerden etkilenmijtir? Bu sorulara M. Emin'in galigma- 
sinda cevap bulabilmemiz mümkün müdür? 

Ona gore, alemdeki eksiklik ve kötülügün kaynagi üzerinde insanlik, gok 
eskiden beri dügünüyordu. FelsefT dügünce ba§ladigi andan itibaren dügünürler, 
alemdeki düzensizligin ve özellikle kötülügün varlik nedeni üzerinde dügünmek 
zorunlulugu karjisinda katmijlardi. Kutsal kitaplardaki, “Adem'in Dü§ü§ü”nün 
öyküsü, kötülügün, alemdeki bozuklugun agiklanmasi amacina dayanak degil 
midir? 139 

Kant'i “dogmatik" felsefe uykusundan uyandiran, Hume oldugu gibi, dö- 
neminde, özellikle Almanya'da az gok gegerli bir durumda bulunan iyimser görü§- 
ten kendini kurtaran yine bu ingiliz filozofu oldu, diyemez miyiz? Gergekte, geng 
iken yazdigi yazilarda, evrenin düzenliligi ve iyiligi hakkindaki kanisim ortaya koyan 
Kant, daha sonra varliklardaki, eksikligi, kötülügü agik olarak görmeye ba§lami§ti. 

Onu bu yola götüren nedenlerden biri, güglü bir bigimde tahmin edilebilir ki, 

Hume olmugtur. 140 

Acaba akil ile iman arasindaki iligki konusunda, Kantin dügüncelerine etki- 
de bulunan etkenler nelerdir? M. Emin'e gore, bu etkenleri belirlemek, daha zor 
olan bir durumdur. XVII. yüzyilda, Almanya'da Protestanligin görünü$te kazandigi 
birlik, gok sürmedi. Bir taraftan Pietizm (Qlecilik) 141 akimi ortaya gikti ki, Protes- 
tan kilisesinin §ekil ve merasime verdigi öneme karji, bir kar§i tepki yapmak isti- 
yor, aile ibadetine, özel dinT toplantilara, gizli yalvariga (dua), basit ve sade davra- 
mglara özetle, zühde deger veriyordu. Bu dinT akim, Frankfurt’ta, Halle'da, Dres- 
den'de ahlakT ve dinT bir yenilik bigiminde ortaya gikti. Kant, gerek annesinden, 
gerek hocasi Schulze ( 1 76 1 - 1 833)’dan Pietizm egitimi almigti. Kugkusuz bu dinT 
akimin, filozof üzerinde etkisi vardir. Ama bu durumu büyütmemelidir. Zamanla 
Pietizm akimi, bir ge§it tasavvufi bir bigim aldi; baglilan bir takim gocukga davra- 
mglara, bitmez tükenmez ibadete daldilar. Kant, o zaman bu akimin da dügmani 
oldu. “Fakülteler Arasmda Uyu§mazlik” adindaki eserinde Pietizm'in bu tasavvufï 
sonuglanna agik bir bigimde kar§i gikiyordu. 142 Gergi bazi felsefe tarihgileri, süifd / 1 7 
Kantin, daha sonralari Din Felsefesi'nde, Tanri, ruh ve ölümsüzlük konularinda 101 
dinin öngördügü dügünceleri benimsemesini ima ederek, onun evdeki ve bu 


139 M. Emin, A.g.e., s. 352-353. 

40 M. Emin, A.g.e., s. 353. Ayrica bkz. Beltrand Russell, The History of Western Philosophy, London, 
1 996, s. 678; Bedia Akarsu, (fagda$ Felsefe, istanbul, 1 987, s. 25-27. 

41 Pietizm, elem ve hazzi dikkate almadan hayvarii duygularin veya iggüdüsel hayatin arzu ve meyille- 
rini mümkün metebe az tatmine gali?arak bir irade terbiyesine girijmek ve böylece maddi zevkler- 
den, kötü ve a?m tutkulardan siynlmak, dolayisiyla maddi hayatin üstüne gikarak ahlaka ve zühde 
dayali bir hayat ya§amayi ama? edinmi? bir tarikat. Bkz. S. H. Bolay, A.g.e., s. 79. 

142 M. Emin, A.g.e., s. 353-354. 
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tarikat egitiminden kaynaklanan dinT ve Piëtist unsurlann etkisinde kaldigini öne 
sürmektedirler. l4j 

Kant, "Din" hakkindaki eserini yazmadan beg yil önce, 8 erlin Dergisi ' nde 
yazdigi makalede, Leibniz ( 1 646- 1 7 1 6)-Wolf ( 1 679- 1 754)’un, alemin kemali 
hakkindaki iyimser felsefesine ve ona dayali olarak Allah'in varligini ispat hakkinda 
ileri sürdükleri delillere getince saldirida bulundu. Bu makale, “ilahiyat Alaninda 
Her Qegit FelsefT Tegebbüsün Sonugsuzlugu” bagligim tagimaktadir. 

Acaba, Tanrici felsefe, alermde ilahT hikmetin varligini (Theodicee) ispat 
edebilir mi? Kant'a gore, bu felsefe, bunu bagaramaz. Fakat kötümserlik felsefesi 
taraftarlannin kabul ettikleri gibi, acaba, bunun tersi ispat edilebilir mi? Alemde 
kemalsizlik, uyumsuzluk oldugu ileri sürülebilir mi? Kant'a gore, bu soruya da 
olumlu cevap verilemez. Ona gore, bu konu, ne olumlu ne olumsuz olarak gözü- 
lebilir. Ele§tiri yöntemi, agik olarak gösterir ki, bu konu etrafinda yapilan tartigma- 
lar bogu bogunadir. Cünkü kötülük, Allah ile alem arasindaki iligki konusunun bir 
yönüdür. Bu konu ise ne müdrike igin, ne akil igin gözülebilir, bilinebilir. O halde 
bizim igin bilinmeyen bu konuyu böyle bogu boguna tartigip durmamah ve elegtiri 
yöntemini uygulayarak bu konuyu büsbütün bagka bigimde ortaya koymalidir. 144 

Kant'in din felsefesini bulabilecegimiz eseri, onun, “Salt Aklm Sinirlan ignde 
Din" adli eseridir. O, burada, “Elegtiri Yöntemi"ne bagli kalmak üzere bu konu- 
nun, ne gekilde incelenebilecegini göstermeye yönelik bir gaba igindedir. M. Emin 
de, onun din felsefesini, bu eser gergevesinde ortaya koyacagini ifade etmektedir. 

Kant'in dügüncesinde, insan, egilimlerini ahlak yasasina uyduracagi yerde, 
istencini keyfine, duygusalligina, sonsuz isteklerine boyun egdiriyor. isteyerek, 
kendi kendini aldatarak, “ödev”in gerektirdigi yolu birakiyor, duygu ve egilimleri- 
nin götürdügü yola gidiyor. igte bu durum, asil kötülügü ortaya gikarir. 145 

Kant'a gore, asIT günahtan söz etmek mümkün müdür? Hz. Adem'in dav- 
ramgini ve bu davramgin sonucundaki maruz kaldigi durumu nasil yorumlamalidir? 
Diger insanlarda kötülük yaprma duygusu var midir? Eger varsa bu duygu, yerlegik 
bir duygu mudur? ilahT bagig fikrini nasil degerlendirmek gerekir? Özel bir bagig- 
lama söz konusu mudur? insan, böyle bir bagig beklentisi igine girmeli midir? Bu 
sorular, Kant'in kötülük problemine yaklagimini ortaya koymaya yarayacak olan 
sorulardir. $imdi bunlarin onun din felsefesindeki durumunu degerlendirmeye 
galigalim. 

Ona gore, her yanlig özeldir, özneldir. Bundan dolayi, gocuklara gegmesi 
zorunlu bir kal it gibi dügünülemez. Onun igin Tevrat'taki Hz. Adem hikayesini, 
oldugu gibi gergeklegmig kabul etmemelidir. Öbür yönden kötülügü, her kiginin 


43 Bkz. Bertrand Russell, Why l’m not a Christian and Other Essays on Religion and Related Subjects, 
(ed. Paul Edwards), London, 1970, s. 19; Macit Gökberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1967, s. 473. 

44 M. Emin, A.g.e., s. 360. 

145 M. Emin, A.g.e., s. 361. 
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ya§ayi 5 i sürecinde ilk i§ledigi yanh§la ortaya gikan bir ahlakï dü§ü§ varsayamayiz. 

Cünkü kötülügün izini, gocukluk döneminde bile kendimizde buluruz. Kisacasi asIT 
günahi, asil kötülügü, maddT, tarihT nedenlerle agiklayamayiz. ilk insan olan Adem, 
aklï ben’in bir sembolünden ba$ka bir $ey degildir. Adem’in yasaklanmij meyveyi 
yemesi, aklï ben’in isteklerinde ahlak yasasi di§indaki etkenleri segmesi bigiminde 
yorumlanmalidir. 146 

ilahï bagi$ dü$üncesini, ahlakliligin temelini ve hatta mahiyetini ihlal eyleye- 
cek bigimiyle agiklamamalidir. Mesela, insan davrani$larim düzeltmek igin higbir 
§ey yapmadigi halde, dua ve yakarma ile, ya da Allah’in bir yardim ve özel bagiy 
lamasi ile sapikliktan, kötülükten kurtulacagi inancini kesinlikle beslememelidir. Bu 
inang, ahlaki kökünden yikar. Herkes, kendi gabasi oramnda ahlakï uyanikliga 
eri§ir. Bundan dolayi insan, bo§una ilahï bagigi bekleyip durmamali, istencin, ihtiras 
ve egilimlerin köleliginden kurtarmayi gerel4iren gücün, bir sir oldugunu ileriye 
sürerek §a§km ve muzdarip kalmamali, tersine dü§ünmeli ki, ahlak yasasi kayitsiz 
§artsiz ahlakï davram$i buyurur. 147 

Kant'a gore, ahlakï davram$ sergileyen insan örnekleri var midir? Eger böy- 
le insanlar varsa, bunlarin özellikleri nelerdir? Bunlarin Tann ile herhangi bir mü- 
nasebetlerinden bahsedilebilir mi? Ona gore, bütünüyle ahlakï olan insan örnek- 
leri, Allah'in kendi mahiyetinden ortaya gikmi§ varsayilabilir. Bagka bir deyi§le, tam 
ahlakï olan bu mefkürevï örnekler siradan bir yaratik degil, ezelde ulühiyetin 
kendisinde igkin olarak kabul edilebilir. Bu mefkürevï insan, yaratiklarin amacini 
temsil ettigi igin bizzat ulühiyetin gocugu, Allah'in ogludur, varolu? amaci baki- 
mindan yaratilmiglar, onun igin yaratilmigtir. Allah, onun zati igin alemi sevmi$ ve 
yaratmijtir. Bu ilahï örnege uygun olan davramgladir ki, biz de Allah'a yakinligi 
umabiliriz. 148 

Acaba böyle özel bir örnekten söz etmek mümkün müdür? Gergel4en 
bu yetkinligi haiz bir insan, tarihin herhangi bir döneminde var oldu mu? Ayrica 
tarih, bize böyle bir insam gösteriyor mu? Kant'a gore, bu soruya olumlu veya 
olumsuz cevap vermel4e büyük bir önem yo4ur. Onun varligim ve yoklugunu, 
deneysel deliller gösteremez. Bununla birlil4e, böyle mefl<ürevï kutsal kijinin, 
yeryüzünde ortaya gikmij olmasi imkansiz degildir. Böyle bir kiginin bu yetkinligi süiFD / 1 7 
haiz oldugu ancak igsel ya§ayi§inin bütünüyle temizligiyle gergekle^ebilir. Yine -| 
böyle bir ki§i ötekilerine örnek olarak bir dinï yenilenme ortaya gikarsa bile yine 
ona doga ve insan üstünde bir gücü haiz gözüyle bakmamaliyiz. Cünkü o, bu 


46 M. Emin, A.g.e., s. 362. 

47 M. Emin, A.g.e., s. 363. 

48 Mehmed Emin, burada Kant'in, bu konuda Hiristiyanlik inanglarini birsimge saymakla, onlari, kendi 
felsefesine gore agikladigim, Hiristiyanligin, “Allah'in oglu" olgusunu, ahlaki mefkure olarak algiladigini, 
bu konuyu okurken okuyucunun, Hiristiyanlik inanglarini sürekli hatirlamasi ve Kant'in onlari bir 
simge sayarak yorumlamayi hedefledigini unutmamasi gerektigini vurgulamaktadir. 
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durumda insanlik igin bir örnek olmaz. Tersine, insan sayilinca onun yagami, bizim 
igin iyi bir özendirici örnek olur. 149 

Tevrat iyi ve kötü ilkelerin kar§itligini da bir tarihT olay gibi somut olarak 
anlatmal4adir. Kutsal kitabin anlatimlari, ruhuna ve akla uygun bir biqimde yorum- 
landigi ve her ge§it gizemli (mystique) durumdan uzaklagtirildigi durumda, her 
zaman ve her yer igin armelT degeri haiz bulunur. Qünkü bütün bu anlatimlar, 
insan igin kurtulugun, ancak ahlakT kötülül4en kurtulugta oldugunu gösterir. 150 

Acaba ahlak? toplum, ‘iyi ilke’sinin üstünlügünü ortaya koyabilir mi? Mede- 
nT toplumlarda, kurumlar ve kurallar yaninda ahlakin ve vicdanin degeri söz konu- 
su mudur? AhlakT bir toplum ve ahlakT bir cumhuriyetten ve yönetim tarzindan 
bahsedilebilir mi? Eger böyle bir yapilanmadan bahsedilebilirse, bu yapilanma 
hangi gartlarda ve topluluklarda gerqeklegebilir? DinT bir topluluk bu tarz bir yapi- 
lanmada gerekli midir? Egergerekli ise, bu dinT topluluk, nasil bir topluluk olacak- 
tir? Agagida Kant’in yaklagimi gergevesinde bu sorularin cevaplarini aramaya gali- 
gacagiz. 

Kant'a gore, meden? toplum bile, ne kadar olgunlagmig hukukT kurumlara 
sahip olursa olsun, kigilerin dig iligkilerini düzenler, fakat vicdanlara giremez. Her- 
kesin istencinin, ahlak yasasina uymasini saglayamaz. Halbuki ‘iyi ilkesi'nin üstünlü- 
gü, ancak bütünüyle ahlakT bir toplum ile, “AhlakT bir Cumhuriyet" (Republique 
etique) ile mümkündür. Öyle bir cumhuriyet ki, onun temel kurumlari, ahlak 
yasasi ve görevden ibaret olaca4ir. Ahlak yasasinin gerqeklegmesini, yaratiklarin 
amaci gibi dügünebilecegimize gore, yasasi, yalmz ödevden ibaret olan bu toplu- 
mun yasa koyucusu da Allah olur. igte böyle bir mefkürev? toplum, dinT topluluk 
(L'Eglise)tur. Ona gore, gerqek dinT topluluk, genei ve her türlü ahlak digi (esas- 
lardan) uzak olaca4ir. Bu toplulugun kigileri, bütünüyle özgürdür, yani onlarin ig 
ve davraniglarini yalmz ahlak yasasi yönlendirir. Böyle olduguna gore gerqek dinT 
topluluk, geqmigten gelen ve kugkulu olan ve üstelik insanlari ihtilafa götüren 
birtakim sembollere, dogmalara dayanmaz ve belki degigmez ve sabit olan ahlak 
yasasina dayamr. Bagka bir deyigle, gerqek dinT topluluk, baginda Papa olan bir 
monargi bigiminde veya rahip (Evek) ve papazlar gibi seqkin bir sinifin buyruguna 
uyan Aristokrasi yönetimi durumunda bulunamaz. Böyle bir toplulugun bagkam, 
görünürde olmayan bir varli4ir ki, her kigi durumunu kurtarmaya galigmakla, 
Allah tarafindan gönderilmig gibi kabul edecegimiz ahlakT mefküreye baglanmak 
sayesinde O'nun gocugu, oglu olabilir. Bu mefkürev? toplulugun kigileri arasinda 
yalmz bir bag vardir; o da her insanda ortak olan pratik akla inanma4an bagka bir 
gey degildir. 151 


149 M. Emin, A.g.e., s. 364-365. 

150 M. Emin, A.g.e., s. 365-366. 

151 M. Emin, A.g.e., s. 366-367. 
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Görüldügü gibi Kant, din? toplulugun, bir ruhban yönetiminde olamayaca- 
gini, vicdanin insan davraniglarim belirlemede etkin oldugunu, Aristokratik bir 
Monargik yönetim altinda, ‘iyi ilkesi’nin serbest bir iradeyle gergeklejemeyecegini 
ve iyi insan ve topluluklarin bulunamayacagini vurgulamakla, Ortodoks ve Katolik 
bir yapiyi benimsemedigini ve daha ziyade bu yapilanmalar karjisinda protest bir 
dü§ünü§ iginde oldugunu ve daha fazla insan iradesine ve vicdaninin geregini 
özgürce gergekle§tirebilecegi biryapilanmaya sicak baktigini ortaya koymal4adir. 

Kant, madem ki insanligin §imdiki düzeyine gore, gegmijten gelmi$ olan 
din, akla dayali iman igin bir arag ve ona dogru götüren bir etkendir, o halde 
nakie dayali bu inanglari yorumlamak ve onun, amelT akil ile uygunlugunu aramak 
gerektigini ileri sürmektedir. Yine o, inanglarin gogunun, harfiyen kabul edilemez 
oldugunu, onun igin bunlarin, yalmzca ahlak? bir bigimde yorumlanmasi gerel4igini 
ve böyle makül ve genig yorum sayesinde, nakie dayali din ile pratik akil arasinda 
uyum kurulabilecegini ifade etme4edir. 152 

Kant'a gore, insan, dinin özünü, sürekli olarak, ahlak? vicdanda aramali, din? 
gergeklerin ölgüsünü sürekli, vicdanlarda bulmaya galijmalidir. C^ünkü, vicdan, her 
insan igin dogrudan dogruya onlarda bulunan bir vergidir. Menkül dinlerin daya- 
nagi, ‘Vicdan ve Ahlak Yasasi' olmalidir. Hatira gelebilir ki, vicdan ile bu nakiller 
arasinda uyumsuzluk olursa ne yapmalidir? Menkül dinlerin hükümlerini ancak, 
vicdan takdir edebilir. Bundan dolayi vicdana ters hükümlere, gergek din sahibi 
deger veremez. Örnek olarak, bir kimseyi din? kanaatinden dolayi cezalandirmaya 
kalkan, belirli bir mezhebi zorla kabul ettirmeyi gerekli gören bir kanaate, Engizis- 
yon erbabinin deger verdikleri gibi, din? buyruk olarak bakilamaz. Cünkü kabul 
ettirilmek istenilen mezhep, nakie dayali oldugu igin gergege, gergeklige uygun 
olmamasi, hatali bulunmasi herzaman mümkündür. Halbuki bagkalarinin özgürlü- 
güne uymak, vicdan tarafindan “görev" olarak buyrulmugtur. Vicdanin müspet 
olan bu kesin buyrugu diginda din? bir kanaat beslenemez. Bundan dolayi gergek- 
ten din? sayilabilecek olan bir imanin ölgüsü ahlak olabilir. Din? bir iman, bu tartiya 
ve bu ölgüye gore deger kazamr. 153 

Mehmed Emin, Kant'in yukarida belirttigimiz görü^lerini al4ardi4an sonra, 
bu görü§lerin, “Kantin din felsefesinin temel sinirlan" oldugunu, ve onun, XVIII. süiFD / 1 7 
yüzyilm Din Felsefesi alanindaki yerini belirl eyebilecegini belirtme4edir. Ona -| 
gore, Kant, Leibniz ve Wolf gibi bütünüyle mü'min olmamakla, aklin sinirlan igin- 
deki dinin, inanglardan, mezhep ve ayinden, ruhbandan tamamiyla soyutlanabile- 
cegini kabul etmekle birli4e din? konular hakkinda duydugu saygiyi birakmadi. 

Higbir zaman gagda? ingiliz Deist filozoflari gibi ya da Fransa'nin Ansiklopedistleri, 

Voltaire (1694-1778), Diderot (1713-1784) ve diger dügünürler tarzinda, dö- 
neminin bütün din? nakillerinin bir tarafa atilmasinin mümkün ve istenilecek de- 


M. Emin, A.g.e., s. 367-368. 
M. Emin, A.g.e., s. 370. 
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gerde olduguna inanmadi. Eserlerinde, din? hükümler hakkinda, örnek olarak, 
Voltaire tarzinda bir alay izine kesinlikle rastlamlamaz. Tersine o, incil'den, Hiristi- 
yanligm büyüklerinden büyük bir saygi ile söz eder. Kant, kalben Hiristiyan oldugu 
igin, örnek olarak, “Adem'in Dü§ü§ü”, dügüncesini kendi din felsefesinin de temeli 
olarak kabul etmiftir. Protestan ve Piëtist egitimi iginde yeti§mi§ olmasi bakimin- 
dan bu dügüncelere bütünüyle batin? ve ki§isel mahiyet yüklemij, din? sembollerin 
basitliginin imana bagli konularda di§ gücün sinirlanmasim gerekli görmüjtür. 
Cagdagi oldugu gogu Fransiz ve ingiliz dügünürlerinden ayri olarak din? sembolle- 
rin, din? velayetin, §imdi de canli ve etkin olmasini gerektiren tarih? zorunlulugu 
igten olarak kabul ve teslim etmi$, Hz. Isada ahlak? erdemin en büyük tecellisini 
görmügtür. 154 

Mehmed Emin’e gore, Kant'in din felsefesinin kaynagini, bizzat elegtiri fel- 
sefesi esaslari diginda aramak, hatta Lessing ( 1 729- 1 78 1 )’in etkilerine yüklemek 
dogru degildir. Tersine o, din felsefesinde, bizzat elejtirinin yöneldigi amaca dö- 
nüktür. Gergekte, Kant'in üg büyük elegtirisi de, hep deney ötesinde olan din? 
konularin, Salt Akil'in siniri di§inda oldugunu, bu konudaki imanin ancak pratik 
akla yani ahlaka dayanabilecegini ortaya koymugtur: Allah var midir? Allah'in 
alemle ili§kisi nedir? Kötülük ve gerrin kaynagi nedir? Yaratilanlar iginde insanin 
yeri ne olabilir? Alermin en son amaci ve insanin mukadderati nedir? Bu sorularin 
her birisi, her dinin, gözmek istedigi en esasli nol<talardir. Kant'a gore, salt akil bu 
sorulari ortaya koyar, fakat insan, bunlar hakkinda bilgi edinemeyecegi, bu sorulari 
bilemeyecegi igin gözemez. “Allah varmig, görevlerimiz ilah? istencin sonucu imi§, 
ahlak? kötülüklerin ve aym zamanda manev? yükseligimizin faili agkin bir davramgla 
bizzat nefsimiz imi§, alem bizim ahlak? amacimizi gergeklegtirmeye yöneliyormug 
gibi davranmaliyiz. §u gegici yagayig sirasinda ve ondan sonraki olgunlugumuzu 
ancak kendi gabamizla gergeklegtirmeye güg yetiririz, gibi davranigta bulunmaya 
zorunluyuz. Bu köklü inanglar -ki, meden? milletlerin dinlerinin de kökleridir- 
Kant'a gore bir takim ahlak? ve amel? apagik gergekliklerdir. Biz onlarin deney 
dahilindeki geylerde oldugu gibi, nedenini bularak bilemezsek de inaniriz, inanmak 
zorundayiz.” 155 

Her ne kadar gelecekte kurulacak yagayigta vicdan ile ahlak? mefküre ara- 
sinda, insan ile Allah arasinda, higbir arag olmamasi, bu madd? sembollerin kalk- 
masi gerekli olsa da ancak henüz dügünce hayatina gegen insanlik igin dogmalar 
ve semboller, ahlakliligi geli§tirmeye yarar ve yaramigtir. Nasil ki savaglar, ilkel 
topluluklardaki karijikliklar, barigi, toplum düzenini dogurmug ise mevcut dinler 
de gergek ahlakin hüküm sürmesine dogru, insanligi hazirlar. Bu nedenle menkül 
din, siyas? ve meden? tarih gibi, istencin, vicdanin aradigi olgunlugun dogal düzen- 
de gitgide izlerini bize gösterir. Toplum, nasil insanlarin di§ iligkilerini hukuk? ama- 


M. Emin, A.g.e., s. 370-371. 
M. Emin, A.g.e., s. 371. 
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ca gore düzenliyorsa, mütedeyyin insan da batmT yajayijini ahlak? amaca yöneltir. 

Diger deyigle her iki durumda da duyulur dünya, adim adim dügünülür dünyanin 
yasasina uyum saglar, yavag yavag doga ile ahlak? düzen arasinda uyumluluk ve 
uygunluk ortaya gikar. 156 

Buraya kadar M. Emin’in sundugu tarzda Kant'in din felsefesini ortaya 
koymaya galigtiktan sonra, belki de daha bagta sormamiz ve cevabini aramamiz 
ve tartigmamiz gereken bir soruyu, maksatli olarak buraya birakmamiz ve gecik- 
tirmemiz, bu konunun, burada daha agik bir gekilde aydinliga kavugacagi dügünce- 
si sebebiyledir. 

Acaba “Kant'in din felsefesi'nden bahsedilebilir mi? Bir filozofun din felse- 
fesinden bahsetmek igin onun yaptigi igi, kendisinin “din felsefesi” olarak adlan- 
dirmasi gerekir mi? Ya da, bir disiplin olarak kurulup, yönteminin belirlenmesin- 
den ve isminin verilmesinden önce, bu alanda bir filozof veya pek gok filozof 
tarafindan yapilan galigmalar, bu isimle degerlendirilemezler mi? 

Henry Dumery ve W. P. Alston gibi din felsefesi yazarlarina gore, din fel- 
sefesi, deyim olarak her ne kadar Hegel (1770-1831) ile ortaya gikmig olsa da, 
felsefenin kendisi ve tarihi kadar eskidir. 1 57 Dinin felseff agidan incelenmesi, ilk 
bakigta karma bir durum veya teolojik-felseff bir uzlagma veya ilm? verilerle spe- 
külatif unsurlarin bir karigimi gibi görünüyor. Din Felsefesi’nin kaderi, din? felsefe, 
laik Kelam veya melez bir ilim olmaktir. §üphesiz o, böyle karigikliklara razi degil- 
dir. 158 

Mehmet Bayraktar'a gore ise, din felsefesinin, bilim disiplini olarak kurucu- 
su olan Hegel'in ve daha sonra bu konuda önemli mesai harcayan din felsefecile- 
rinin, din felsefesinden ne anladiklari iyice kavrandigi zaman, kelimenin gergek 
anlamiyla Hegel öncesi filozoflarin bir din felsefesi yaptiklari söylenemez. Dine ve 
din? konulara metafizik agidan bakmak ayri gey, din felsefesi yapmak ayri gey 
olmalidir. 159 Yine ona gore, sözgelimi, “Kant'in Din Felsefesi", Thomas Aquinas'm 
Din Felsefesi”, GazzalT'nin Din Felsefesi” gibi galigmalarin, ne kadar kiymetli olur- 
larsa olsun, Din Felsefesi olarak ortaya konmalari uygun degildir. 1 60 

Acaba Hegel'in din felsefesi igin koydugu gartlar dogrultusunda, Kant'in 
veya bir bagka filozofun durumunu degerlendiremez miyiz? Hegel, bir din felsefe- süiFD/iz 
sinin yapilabilmesi igin, felsefesi yapilan o dinin, tarih? ve tekamül etmig veya te- 107 
kamüle müsait, aym zamanda pozitif ve mutlak bir din olmasi gerektigini öne 
sürmektedir. 161 Yine ona gore, Din Felsefesinin, dinin dügünen anlayan bilgisi, 

156 M. Emin, A.g.e., s. 372-373. 

57 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. I ; Mehmet Bayraktar, Din Felsefesine Giri$, s. 20. 

58 Henr Dumery, “Bir Din Felsefesi Mümkün müdür?”, (Cfev. Zeki Özcan), U.Ü.I.F.D., Bursa, 1991, c. 

3, sayi 3, s. 275. 

59 M. Bayraktar, Din Felsefesine Giri$, s. 20. 

60 M. Bayraktar, A.g.e., s. 1 83. 

61 M. Bayarktar, A.g.e., s. 45. 
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dinin konusu olan mutlak da aym zamanda Din Felsefesi’nin konusu oldugu 162 
dügünülürse, yine de, gerek Kant veya ondan daha önceki bagka bir filozofun, din 
felsefesinden bahsedilmesi mümkün sayilamaz mi? 

Bati'da, din? esaslari yorurm ve izah yahut onlarin lehinde deliller getirmeyi 
hedef edinen ilahiyattan ayn bir din felsefesi, yeni gagin baglarindan itibaren filo- 
zoflari ilgilendirmeye baglamigtir. 163 Ayrica bu dönemden itibaren, Leibniz ve 
Hume gibi filozoflar, bu alanda önem arz etseler de, aslinda Din Felsefesi’nde 
simr tagi durumunda olan filozof Kant'tir. 164 Kant, yukarida siraladigimiz gergeve 
dahilinde Hegel'in ortaya koydugu sinirlar dahilinde bile ondan daha önce din 
felsefesi yapmig demektir. O, din felsefesi ile ilgili olarak, daha 1760'larda, “Tan- 
ri'nin Varligini Kamtlamak igin Biricik YoF adinda bir makale yazmigtir. 165 
Heimsoeth'in belirttigine gore, Kant, yillar önce girdigi, Din Felsefesi derslerindeki 
konulari bir araya toplamig ve 1793 yilinda bir kitap halinde yayimlamigtir. Daha 
önce de söz konusu ettigimiz gibi, bu kitabin adi "So/t Akhn Sinirlan ignde Din" dir. 
Onun din felsefesine iligkin dügüncelerinin özü ise, “insan dogasindaki Köklü 
Kötü" adli makalesinde yer almaktadir. Din felsefesi, Kantin felsefesinin özü ba- 
kimindan, artik aklin yetigemedigi, din? inanmanin bagladigi yere kadar uzanabilir. 
Kant, dinin, salt aklin sinirlan iginde ele alinabilecegini söylemektedir ki, bu da, ‘din 
ve inanma fenomenlerinin genig alam iginde, sadece akilla kavranabilir olam göz 
önünde tutmak’tir. Onu bu gergevede ilgilendiren gey, dinin, gelenekle gelen 
dinin, yani Kant'a gore, Hiristiyanligin, kendi felsefe sistemi bakimindan ele alin- 
masidir. 166 

Mehmed Emin de, Kantin genei felsefesini ortaya koydugu bir galigmada, 
onun devlet, ah lak, bilgi felsefelerinin yaninda, din felsefesini de ele almigtir. O, bu 
yazisinda din felsefesinin, yöntemi ve problemleri gergevesinde, Kantin din felse- 
fesini bagarili bir gekilde degerlendirmigtir. 

SONUC 

Yirminci yüzyilm ilk geyreginde Türkiye'de "Din Felsefesi” terimi, kullaml- 
makta ve bu terim, bir disiplinin adi olarak bilinmektedir. Bu dönemde, "Din 
Felsefesi”, bagimsiz bir disiplinin adi olarak kullamlmaktadir. Ayrica o, diger bilim 
ve disiplinlerden ayn bir bilim dali ve disiplin olarak bir geligim ortaya koyma 
sürecine baglangig seviyesinde girmigtir. Yine bu dönemde Türkiye’de "Din Felse- 
fesi” ile ilgili olarak kendisinden bahsedilebilecek ve “Din Felsefesi" alaninda, fikir 
ve dügüncelerin ileri sürülmüg sayilabilecegi yazi ve galigmalardan, öneri, öngörü 
ve tezlerden söz etmek mümkündür. 

62 Bkz. M. Bayraktar, A.g.e., s. 32. 

63 Bkz. Necip Taylan, /s/dm Dü$üncesinde Din Felsefeleri, s. 12. 

64 N. Taylan, A.g.e., s. 1 3. 

65 Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant’m Felsefesi, (Qev. Takiyyettin Mengujoglu), istanbul, 1986, s. 15. 

66 H. Heimsoeth, A.g.e., s. 23, 182. 
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Türkiye’de, Din Felsefesi'nin, gerek "felsefe-i dïn, felsefe-i dTniyye, hikmet-i 
edyan, felsefe-i edyan" bigiminde olsun, gerekse “din felsefesi" bigiminde olsun, 
disiplin baglaminda din felsefesini igeren anlamda kullamlmaya ba§lanmasinin 
tarihi, yirminci yüzyilm ilkyillanna kadargeri götürülebilir. 

Din Felsefesi dersine, medreselerin islahi igin hazirladigi program tasla- 
ginda yer veren, hatta terim olarak da “Din Felsefesi" terkibi geklinde terimi kul- 
lanan ki§i Egref Efendizade Mehmed §evketfdir. §evketT, HicrT 1329/191 I yilinda 
hazirladigi ders program taslaginda, medresenin, Ulüm-i §er’iyye §ubesi, Kelam 
Kismi dersleri arasinda, “Kelam" dersinden ayri olarak “Felsefe-i DTn" dersine yer 
vermigtir. Ayrica, o, Edebiyat §ubesi'nin ders programi taslaginda da “Hikmet-i 
ilahiyye" adli bir derse yer vermektedir. Dolayisiyla o, "Felsefe-i DTn” ile “Hikmet-i 
ilahiyye" derslerini ayri ayri programlarda dügünmügtür. 

Ahmed Hamdi Akseki'nin, 1915-16 yilinda, Heybeliada Bahriye-i §aha- 
ne’ye Din Dersleri, Ahlak Dersleri ve Din Felsefesi ögretmenligine tayin edildi- 
gi"ne dair bir bilgi söz konusudur. 

Bu galigmamizda degerlendirmeye gah§tigimiz yazilarin ve gali§malarin ba§- 
Iiklari, “Hikmet-i Edyan", “Felsefe-i Edyan", “Din Felsefesi’nden”, “Felsefe-i DTn”, 

“Felsefe-i DTniyye” ve "DinT Felseft Musahabeler" vb. bigimindedir. 

Bu yazilar ve galigmalar, Din Felsefesi'ni, tam anlamiyla kugatici bigimde 
ortaya koymaktan uzak olduklari gibi, amaglari bakimindan da bunu gergeklegtir- 
meye yönelik degillerdir. Bunlarin her biri, Din Felsefesi'ne, degi§il< yönlerden, 
degi§il< katkilarla, ayri ayri birer kügiik giri§ geklinde ya da hepsi bir arada biraz 
daha kapsamli bir giri§ olarak degerlendirilebilir. Bu dönemdeki yazi ve galgmala- 
rin gogunu, dinT felsefe ortaya koyma gabasi olarak degerlendirmek mümkündür. 
Emmanuel Leroux’un, yaklagik olarak aym dönemde Fransa'daki gah§malari de- 
gerlendirdigi yazisinda, “Din Felsefesi” teriminin, Fransa'da, Almanya ve ingilte- 
re'de oldugu gekliyle kullamlmamal4a, hatta orada bu terimin, belirli ve tek bir 
bilim kargiligi da kullanilmadigini, kendisinin galigmasinda, “Din Felsefesi” terimini 
kullanmakla anladigi ve kastettigi mananin, sadece dinT olaylarin hepsini veya esasli 
gekillerinden birini agiklamaya meyleden bütün son aragtirmalari veyahut bunlarin 
igine aldigi meselelerin makul bir gözümünü derleyip toparlamak oldugunu bina- süiFD / 1 7 
enaleyh sahasinin, mesela dinT psikoloji ve sosyoloji kadar, akIT ilahiyati da kapsa- "| 09 
yacagi" 167 geklindeki ifadeleri, aragtirmamizda söz konusu edilen ve bu dönemde 
Türkiye'de yapilan bu galigmalarin durumunu da kismen de olsa agiklayacak ölgü- 
de oldugu dügünülebilir. 


167 Bl<z. Emmanuel Leroux, La philosophie de la religion dans les pays de langue franpaise de 1914 a 
1925, Revue Philosophique de la langue et de l'Etrange, Paris, 1926, tome Lil, Juillet-aout, s. 371; 
"Fransiz Lisamyle Konu§ulan Memleketlerde 1914'den 1925’e Kadar Din Felsefesi", (Cev. Mustafa 
$ekib), Dóru'l-Fünün llöhiyat Fakültesi Mecmuasi (Tariht, iqtimaT, DinT, Felsefi), Haziran- 1 927, Yil: 2, 
sayi: 5-6, s. 57. 
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Biz, bu gali§mamizda, Din Felsefesi’nin, 1925 yilindan sonra Darü'l- 
Fünün’da ilahiyat Fakültesi'nde resmT bir ders olarak okutuldugu döneme kadar 
olan 1900- 1925 arasi yirnni be§ yillik sürecine yer vermeye galigtik. Burada söz 
konusu ettigimiz yazilarda, igerikte oldugu kadar en azindan baglikta da Din Felse- 
fesi'ni Tma eden veya dogrudan gösteren bu yazilari segtik. Bu alanda, Din Felse- 
fesi'nin ders olarak okutuldugu dönemdeki (1926 ve sonrasi) galigma, yazi ve 
eserleri, ba§ka bir aragtirmada ele alacagiz. 


YiRMiNCi YÜZYILIN iLK CEYREGiNDE 
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TWENTIETH CENTURY IN TURKEY 
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ABSTRACT 

The Philosophy of Religion in the first quarter of twentieth century in 
Turkey were studied and analyzed in this article. Some researches were written 
on the philosophy of religion directly and indirectly in this period. These 
researches are Mehmed Arifs “Hikmet-i Edyan" (The Wisdom of Religions), 
Memdüh Suleyman’s “Felsefe-i Edyan" (The Philosophy of Religions), Mehmed 
§awkati's “Din Felsefesi’nden” (From the Philosophy of Religion) and his “Felse- 
fe-i Din” (The Philosophy of Religion), Ömer Ferid Kam's “Din? Felseff Musaha- 
beler" (The Religious - Philosophical Discourses), Elmalili M. Hamdi Yazir’s “Di- 
bace”(The Introduction) to his translation of Paul Janet- Gabriel Seallies's Tah- 
ITI? Felsefe Tarihi- Metalib ve Mezahib', Mehmed Amin's “Kant'in Din Felsefe- 
si” (Kants Philosophy of Religion). 
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Giri§ 

Temel yapi tapim insan 
ve onun olupturdugu sosyal 
yapilar olan tarihin bu 

perpevede her dönemde sahip 
oldugu en önemli yapilanmalar 
millet, devlet, cemaat ve gruplar 
peklinde kendisini gösteren 
etnik, siyas?, fikn ya da dTnT pekil- 
lenmelerdir. Bu olupum ve 
pekillenmelerin her birinin 

kendine has yapilari ve 

özellikleri söz konusudur. Bu sosyal yapilar, genei perpevesiyle kültür diye adlan- 
dirdigimiz bu toplumsal özelliklerin yam sira kendilerini diger yapilanmalardan 
ayiran ve bunu görüntüye yansitan sözlü ya da pekiï simgelere sahip olmuplardir. 
insan temeline oturan bu sosyal olgularin kendi varliklarinin bir nevi ispati kabul 
edilen bu simge ve iparetler, sosyal olupumun manevT yönünü tamamlayan bir 
zorunluluk olarak tarihT bir gerpegi yansitmaktadir. Tarihin her döneminde birta- 
kim söz ya da pekillere yapilan referanslarin yam sira, renklerin de anlamlandinla- 
rak toplumlar ya da gruplar iperisinde simgeleptirildigi görülür. islam Tarihi'nde de 
bu tür görüntü ya da simgelere sikpa rastlamak mümkündür. ipinde bulundugu 
topluma evrensel degerlerle yeni bir söylem ve degipimi getiren islam, görüntü 
ve pekIT tezahürlerden daha ziyade fikn ya da ipsel bir degipimden yana olmuptur. 
Ancak yine de bir Müslüman'i Müslüman olmayanlardan ayiran bir takim yapisal 
ya da pekïï farkliliklari burada vurgulamamiz gerekmel<tedir. Hip püphesiz bu nok- 
tada ilk akla gelecek olan peyler, her Müslüman'in zorunlu olarak yapmasi gere- 
ken namaz, zekat, hac ve orup gibi temel ibadetlerdir. Müslümanlarin ip dünya- 
sindaki yapiyi dipariya yansitan görüntüler elbette bunlarla simrli degildir. Hz. 
Peygamber'in dip görünüp ve yapantisindaki bazi simgesel degipiklikler, ondan 
yansidigi pekliyle Müslümanlara mal olmuptur. Bu apidan diger din mensuplarimn 
yapanti ve görüntülerine muhalefet edilmesi, diger bir ifade ile onlara zit bir tavir 
ve görüntünün tercih edilmesindeki tepviki, ipte bu farkliligin belirginleptirilmesi 
amacina matuf bir uygulama olarak görmek mümkündür. 


Islam Tarihi'nin ilk iki Asnnda 
SiMGE RENKLER ve 
SiYASÏ ANLAMLARI 

M. Bahaüddin VAROL 

Yrd. Dof. Dr.,S. Ü. ilahiyat Fakültesi 
islam Tarihi Ögretim Üyesi 


Bazi hadis metinlerinde: “Müjriklere muhalefet edin...”, “Yahudi ve Hiristiyanlara muhalefet edin. . .", 
“Acemler gibi yapmayin.. 1 ' gibi Hz. Peygamber'den menkul ifadeler bu gayretin sözlü ifadeleri olarak 
kayitlara gefmiptir. Bkz: Buhan, Libas, 64; Müslim, Taharet, 54; EbQ DavQd, Salat, 88; ibn Hanbel, 
Müsned, Beyrut, Thz., V/264, 265. 
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Hz. Peygamber'in genei olarak hayati ve uygulama örnekleri göz önüne 
alindigi takdirde simgesel anlamda özel bir §ekil ya da renge vurgu yapilmadigi 
görülür. Bu gergevede hadis ya da tarih kaynaklarina giren bir takim örnekler 
kigisel ve bölgesel anlamdaki tavsiye ve bilgiden ibarettir. Bu agidan Hz. Peygam- 
ber ve Ragid Halifeler dönemlerine ait olmak üzere siyasT-fikr? ya da dTnT bir an- 
lam tagiyan herhangi bir rengin olmadigini söylememiz yanli§ olmayacaktir. Hz. 
Peygamber'in vefatindan sonra ortaya gikan siyasT-fikrï mücadeleler igerisinde her 
grup kendi kimlik ve varligim gekillendirirken bu gergevede simgesel anlamda 
söylem ve görüntülere vurgu yapmigtir. Bu süregte ortaya gikan HaricTler kaynakli 
"La hükme illa Lillah", daha sonra §Ta'yi olugturacak fikrï yapilanmalar kaynakli, 
“Mehdï", “VasT”, Ehl~i Beyt adina harekete gegen gruplar kaynakli “Talebü bi De- 
mi’l-Hüseyn” (Hz. Hüseyin’in intikaminin alinmasi) ve Ehl-i Beyt Zürriyeti kaynakli 
"er-Riza min Al-i Muhammed” (Al-i Muhammed'den razi olma) gibi söylemleri 
hep bu yöndeki sloganlar, diger bir ifade ile sözlü simgeler olarak görmek müm- 
kündür. Yine bu süregte bazi firka ve gruplarin belli renklere vurgu yapip onlara 
bazi anlamlar yükleyerek simge haline getirdikleri görülür. igte söz konusu bu 
hareketlerin, islam Tarihi agisindan ne anlama geldigi, kaynagini nereden aldigi ve 
nasil anlamlandirildigi dikkati geken bir konu olmaktadir. Bu nol4ada yapilacak 
tespitler bir taraftan bu yöndeki hareketlerin uygulama örneklerini ve bunlarin 
yansimalarini ortaya koyarken diger taraftan da bu konuda olugan istifhamlari 
giderecel4ir. Konunun baginda daha sonraki dönemlerde bu tür uygulamalarin 
referans kaynagi olarak gösterilen Hz. Peygamber dönemindeki renklerle ilgili 
uygulamalara kisaca göz atmamiz yerinde olaca4ir. 

I- Hz. Peygamber Döneminde Renkler 

Genei olarak Hz. Peygamber dönemi incelendigi zaman bu dönemde 
herhangi bir renge özel bir anlam yüklenerek simge haline getirildigi görülmez. O 
günkü Arap toplumunun örfünde yerlegik olan, giyim-kugam haricinde Hz. Pey- 
gamber'in özel bir giysi tercihi de söz konusu degildir. 2 Burada sadece baga giyi- 
len bir baglik ve etrafina sarilan sarigi ayirmamiz gerekecel4ir. Zira, Arap kültü- 
ründe bagin örtülmesi hem erkek hem de kadinlar igin yaygin bir uygulama ol- 
makla birlil4e Hz. Peygamber'in bu bagliga sarik sarmasi farkli bir uygulamayi 
süiFD/i7 gösterme4edir. §email kaynaklarinin verdikleri bilgilere gore bu sarigin renginin 
112 siyah veya beyaz olabildigi anlagilmal4adir. 3 Bunun haricinde gerek giyimde gerek- 
se günlük kullamlan egyalarla ilgili olarak herhangi bir renk vurgusuna rastlanmaz. 


2 Genei olarak o dönemdeki di§ giyim “Rida" diye isimlendirilmekte, bunun da farkli renklerde olabil- 
digi ifade edilmektedir. Bu gergevede Hz. Peygamber’in de farkli renklerde ridasinin bulundugu 
belirtilmektedir. Genij bilgi igin bkz: Ebu Abdullah Muhammed b. Ebübekir, Zödül-Meód f! Hedyi 
Hayri'l-iböd, Beyrut, 1 986, IV/238. 

3 Genij bilgi igin bkz: ibnü’ 1-CevzT, el-Vefd bi Ahvdli’l-Mustafö, Thk: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut, 
1 988, s. 580; Ali Yardim, Peygamberimizin Jemdi/i, istanbul, 1 998, s. 1 69 vd. 



islam Tarihi'nin ilk iki Asrinda Simge Renkler ve Siyasi Anlamlari 

Günlük yagamdaki bu genei görüntünün yaninda, tarih kaynaklarina ve ri- 
vayetlerine renk olgusunun yansidigi konu olarak bayrak ve sancaklar dikkatimizi 
gekmektedir. Özellikle askerT faaliyetler igerisindeki bu uygulamanin kaynagi yine 
Arap örfüdür. AskerT birlik ya da ordunun birlil4eligini ve gücünü simgeleyen bu 
bayrak ve sancaklar igin sabit bir renk ya da §ekil yoktur. 4 Arap dilindeki ifadesi ile 
“Raye" ve “Liva” ile bunlarin özelliklerine deginen KettanT, Hz. Peygamber döne- 
minde bunlarin farkli renklerde olduklarina igaret etmektedir. Bu gergevede onun 
verdigi bilgiler, agirlikli olarak siyah rengin kullanildigini vurgularken aym gekilde 
beyaz ve sari renklerin de bayrak ve sancaklar igin kullanildigim ortaya koymal4a- 
dir. 5 Hz. Peygamber'in ilk defa olarak sancak kullanmasi Mekke'den Medine'ye 
hicret ederken Medine'ye girigi esnasinda olmugtur. Nakledilen bilgilere gore Hz. 

Peygamber'i yakalamak üzere yola gikarilan ve yolda ona yetigen, ancak yaninda- 
kilerle birli4e Müslüman olan Büreyde, Medine'ye girecegi esnada Hz. Peygam- 
ber’e: “Medine'ye yaninda bir liva (sancak) olmadan girme" diyerek, bagindaki 
bagligi gikarip bir mizraga baglamig ve Hz. Peygamber'in önünde yürüyerek Me- 
dine'ye girmigtir. 6 Buradan anlagildigina gore bu uygulama ulu ve üstün kiginin 
halk nezdindeki karizmasini pekigtirmeye yönelik bir girigimdir. 

Devam eden süregte civar kabile ve gruplar üzerine gönderilen her 
seriyyeye bir sancak ve bayrak verilmig ve bu uygulama sürekli olarak devam 
ettirilmigtir. Ancak bu bayrak ve sancaklarin renklerine özel bir anlam yüklenme- 
digi igin nakledilen bazi rivayetlerde bunlarin renkleri belirtilirken bir gogunda ise 
rengine dair herhangi bir bilgi verilmemigtir. 7 ibn Sa'd Bedir'de farkli kigilere farkli 
sancaklarin verildigini ifade ederken bunlarin renklerini söz konusu etmez. 8 ibn 
Higam ise aym harpte sancagi Mus'ab b. Umeyr’in tagidigini ifade ederken bunun 
renginin de beyaz oldugunu vurgulamal4adir. 9 Uhud Harbi'nde Hz. Peygamber'in 
sancaginin siyah oldugu nakledilirken, 10 Mekke fethi günü Hz. Peygamber'in siyah 
bir baglikgiymig olmasi ve sancaginin da siyah olmasi rivayetlere konu olmugtur. 1 
Nitekim bu rivayet daha sonra AbbasTlerin siyahi tercih etmelerinin nedeni olarak 
da zikredilme4edir. 12 Ashabdan bir kiginin Hz. Peygamber'in sari renkli bir sanca- 
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4 HalebT, Ali b. BurhaneddTn, es-Siratü’l-Halebiyye, Beyrut, 1 400, 11/734. i i o 

5 KettanT, et-Terótibul-Idóriyye, Qev: Ahmet Özel, istanbul, 1991, 11/78, 79. 

6 el-lsbahanT, Abdullah b. Muhammed, Ahlóku’n-Nebt ve Adöbihi, Riyad, 1998, IV/65; Büreyde’nin 
Müslüman olmasiyla ilgili bilgi veren ibn Sa’d, onun böyle bir hareketinden bahsetmez. et-Tabakdtül- 
Kabrö, Beyrut, Thz., IV/242. 

7 Mesela Mekke fethi günü Hz. Peygamber'in her kabile ve grup igin birer sancak verdigi aym uygula- 
manin Huneyn günü de yapildigi bildirilirken bu sancaklann renkleri hakkinda bilgi verilmemektedir. 

Bkz: ibn Sa'd, 11/108 ve 150. 

8 ibn Sa'd, 11/14, 15. 

9 ibn Hijam, es-Siratü'n-Nebeviyye, Beyrut, 1411, 111/ 159. 

10 Halife b. Hayyat, Tdrfh, Beyrut, 1995, 1/27. 

11 ibn Sa'd, 1/455 ve 11/140. 

)2 ibn Hacer, Zddü'l-Meód, 111/458. 
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ga sahip oldugunu bildiren bir ifadesi de dikkatimizi gekmektedir . 13 Bu konudaki 
detay bilgilere gegmeden önce tarihT rivayetlere özellikle renk vurgusuyla yansi- 
yan bir hadiseyi burada ifade etmemiz yerinde olacaktir. Bedir Harbi'nde Müslü- 
manlar arasinda bazi meleklerin bulundugu ve onlara yardim ettigi bilgisi rivayet- 
lere yansirken, bunlardan özellikle Cebrail'in sari bir sarikla, diger meleklerin ise 
beyaz sariklarla Müslümanlar arasinda yer aldiklari ve onlara yardim ettikleri vur- 
gulanmaktadir . 14 

Nakledilen rivayetlerde bayrak ve sancak kelimeleriyle kar§ilanan raye ve 
liva kelimelerine bagli olarak farkli renklerin söz konusu edildigi dikkatimizi gek- 
mektedir. ibn Hi$am Bedir Harbi'nde livanin beyaz, rayenin ise siyah oldugunu 
ifade ederken 15 ibnü'l-CevzT de Hayber günü livanin beyaz olup Hz. Ali'ye verildi- 
gini, rayenin ise siyah oldugunu belirtmektedir . 16 Aym gekilde Amr b. el-As'in 
görevlendirildigi Zatü's-SelasTI seriyyesinde 17 Hz. Ali'nin de Tay kabilesinin putunu 
yikmakla görevlendirildigi seriyyesinde kendilerine beyaz bir liva ve siyah bir raye 
verildigi ifade edilmektedir . 18 Hz. Ai$e'den nakledilen bir rivayette Hz. Peygam- 
ber'in Mekke'ye girerken livasinin beyaz, rayesinin ise siyah oldugu haber veril- 
mekte 19 yine Ben? Kaynuka Yahudileri üzerine gidilirken rayenin bulunmadigi 
vurgulamrken livanin ise beyaz oldugu ifade edilmektedir . 20 Bütün bunlar bize bu 
iki simge arasinda bir fark oldugunu haber vermektedir. Kaynaklarda aym olaya 
matuf olmak üzere farkli renkli sancaklardan haber veren rivayetlerden de anla§i- 
lacagi gibi liva ve raye kelimeleri bazen ayri bazen de aym anlamda kullamlmakta- 
dir. Ancak yukarida ifade ettigimiz rivayetlerde her birine ayri ayri vurgu yapilmasi 
her ne kadar aym amag ve aym i$ igin kullamlsa da bu iki kelime arasinda kügük 
de olsa bir farkin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iki kelime arasindaki farkliliga 
dikkat geken Muhammed Hamidullah $u bilgilere yer vermektedir: “Liva kelimesi 
asil bakimmdan "sanlip dürülen $eye" igaret eder ki, teghire ihtiya g duyulmadigi 
zamanlarda baglanmig oldugu bir nevi mizragin üzerine sanlan kuma§ pargasi anla- 
mindadir. Raye kelimesinin kökü ise "görmek"tir ki kendisinin ya da dügman ordusu- 
nun bulundugu yeri gösterir. “Bayrak" kelimesini ifade etmek üzere Arapga’da e$ 
anlamli bazi kelimeler de vardir. Fakat Rasulüllah’in hayatiyla ilgili bilgi veren eserler- 
de bu kelimeler yoktur ." 21 Bu bilgileri verdikten sonra Muhammed Hamidullah 
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3 Muhammed b. Ebubekir, Zddü’l-Medd, l/l 32; Beyhakï, Sünen, Mekke, 1994, VI/362, 363. 

4 ibn Hijam, 111/ 1 82; ibn Kesir, el-Biddye, Beyrut, 1990, 111/28 1. 

5 ibn Hijam, 111/ 1 59. 

6 ibnü'l-CevzT, el-Muntazam fi Tdrthi'l-MulQk ve'l-Umeró, Beyrut, 1992, 111/360; ibn Sa'd, 11/106; ibn 
Hijam ise rayenin beyaz oldugunu söyler. ibn Hi§am, IV/297 ve 305. 

17 ibn Sa'd, 11/131. 

8 ibn Sa'd, 11/164. Ayrica Bkz: ibnü'l-CevzT, el-Muntazam, 111/32 1. 

9 HalebT, es-StraW'l-Halebiyye, 111/27. 

20 ibn Sa'd, 11/29. 

21 Muhammed Hamidullah, /s/dm Peygamberi, Qev: Salih Tug, istanbul, 1 993, 11/ 1 0 1 2. 
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bunlarin sabit bir renk ve jeklinin olmadigini ifade ederek bu konudaki tercihin 
idareci ya da ordu komutanina ait oldugunu belirtmel<tedir . 22 

Rivayetlere konu oldugu jekliyle Hz. Peygamber döneminde ordu ve sa- 
va$ düzeni igerisinde önemli bir yere sahip olan raye ve liva uygulamasinda özel 
bir renk ya da $ekle yönelik bir tercihin olmadigi görülmektedir. Bu da bize bun- 
larin o andaki fonksiyon ve anlamiyla kullanildigim, bunlara yönelik özel bir anlam 
verilmedigini göstermektedir. Nitekim bu dönemdeki bazi rayeler üzerinde kulla- 
mldigi iddia edilen hilal §eklinin de bir ara kullanildigim, ancak kalici olmadigini 
görüyoruz. Yine benekli yada gizgili kuma$tan oldugu ifade edilen raye de daha 
sonraki dönemlerde görülmemi§ veya rivayetlere konu olmami$tir . 23 

Hz. Peygamber dönemindeki bu genei görüntüden sonra onun vefatiyla 
ba§layan süregte ortaya gikan fikrï-siyasT mücadeleler igerisinde renklere yapilan 
vurgulari ele almak bize gerek kullamm gerekse anlamlandirma yönüyle daha net 
bilgiler verece4ir. 

a- Siyah 

Arap toplumunda göl hayatinin ortaya gikardigi sosyal ya§am igerisinde 
hakim renk siyah olmu$tur. Her ne kadar zaman ve $artlara bagli olarak degi§iklik 
göstermesi mümkün kabul edilse de bunu toplumun kültürel yapisiyla izah etmek 
kanaatimizce en dogru izah olacal4ir. Bu gergevede bazi renklerin kullanimim 
zorunlu kilan bir takim fal4örlerin bulunabilecegini kabul etmemek mümkün 
degildir. 

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra uzun bir süre onun hayatindaki gibi 
devam etmi$ yani herhangi bir renk ya da $ekle vurgu yapildigi görülmenni§tir. Bu 
süregte ortaya gikan bazi gruplarin sözlü simgelere sarildiklarini yukarida ifade 
etrni? idik. Ancak AbbasT ihtilalinin ba^ladigi yillara kadar gegen sürede herhangi 
bir firka ya da grubun simgesel anlamda bir rengi kullandigma dair bir bilgi yo4ur. 

Bu gergevede EmevT idaresinin de AbbasTlerde görüldügü gibi bir renk vurgusu 
olmamijtir. Ancak islam cografyasinin birgok bölgesinde EmevT idaresine karji 
duyulan rahatsizlik giderek artmij, ekonomik ve siyasT fal4örlerin tesiriyle de 
önlenemez bir hal almijtir. ijte biz siyah rengi kendisine simge olarak segip bütün süiFD / 1 7 
propagandasini bununla sürdüren ve ba§anya ula^an AbbasT Devleti’nin kurulma- "| "| 5 
sina kadar gegen sürede onlarin dginda bazi hareketlerin de siyah renge referans 
yaptiklarini görüyoruz. I 1 6/734 Horasan merkezli olarak ortaya gikan Haris b. 

Süreyc isyam bu yönüyle rivayetlere konu olan ilk siyasT isyan hareketi olmu$tur. 

Kaynaklar onun, uzun yillar süren bu hareketi esnasinda siyah rengi taraftarlan 
arasinda simge olarak kullandigim haber verme4edirler . 24 Wellhausen, siyaha 

22 Muhammed Hamidullah, islóm Peygamberi, 11/101 3. 

23 Geni$ bilgi igin bkz: KettanT, et-Terötibü’l-iddriyye, 11/80. 

24 Taberï, Vll/331; ibnü'l-EsTr, el-Kdmil flt-Törfh, Beyrut, 1965, V/342, 343; ibn Kesïr, el-Biddye ve'n- 
Nihdye, X/26. 
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vurgu yaparak ortaya gikan ilk hareket olmasi yönüyle, AbbasTlerin siyahi simge 
olarak segmelerinin kaynaginin Haris b. Süreyc hareketi oldugu kanaatindedir. 25 
Yine bu süregte HaricTlerden iki grubun isyanlarinda siyah rengi simge olarak 
kullandiklarini görüyoruz. Bunlarin ilki 119/737 yilinda isyan eden Behlül el- 
HaricT 26 digeri ise 129/747 yilinda Mekke'de isyana giri§en Ebü Hamza el- 
HaricT'dir. Ebü Hamza taraftarlariyla birlil4e toplandigi Arafat'ta mizraklarinin 
uglarina siyahlar sarip harekete gegmigtir. 27 HaricTlerin itikadT bir firka olmalarina 
ragmen isyanlarini dogrudan siyasT otoriteye kargi yönlendirmelerinin yamnda 
siyaha vurgu yapmalari dikkatleri geken bir husus olmugtur. Zira, ilk olarak hare- 
ketinde siyahi simge olarak kullanan Haris b. Süreyc'in isyan ettigi bölge onlarin 
isyan ettigi bölgeden gok uzaktir. Bu da, farkli bölgelerde olsa da amagtaki birlik- 
teligi yani Ermev? idaresine kargitligi ifade etmektedir. 

Siyah rengi siyasal bir simge olarak ortaya gikarip islam Tarihi'ne mal eden 
en önemli hareket hig güphesiz AbbasT hareketi olmugtur. Bu aym zaman- 
da -yukarida ifade ettigimiz kügük bazi hareketler göz ardi edildigi takdirde- renk- 
lere vurgu yapilmasi sürecinin de baglangici görünümündedir. Zira, nasil AbbasT 
hareketi, EmevT idaresine kargi geligini siyah ile simgelegtirmigse daha sonraki 
süregte bazi AbbasT kargitlari da farkli bir rengi özellikle de beyazi isyanlarinda 
simge olarak kullanmiglardir. Beyaz giysilere bürünmek -ilerleyen satirlardaki 
örneklerde görülecegi gibi- bu süregte isyam simgeleyen bir anlam tagimigtir. 

AbbasTlerin siyah rengi ne zaman ve neden kullanmaya bagladiklari konu- 
sunda kaynaklarda farkli rivayetlerle kargi Iagmal4ayiz. Bu konuda BelazürT, Ehl-i 
Beyt zürriyetinden Zeyd b. Ali'nin isyamyla baglantili olarak ortaya gikan onun 
oglu Yahya b. Zeyd isyam ve onun öldürülmesi hakkinda bilgi verdi4en sonra, 
Horasan bölgesindeki EmevT valisi Nasr b. Seyyar'in komutam Selm b. Ahvez'in 
onu öldürüp cesedini de Cüzcan gehrinin kapisina astirdigini haber verme4edir. 
125/743 yilinda olan bu hadiseden sonra Ebü Müslim ortaya gikincaya kadar bu 
ceset orada asili kalmigtir. igte BelazürT, Ebü Müslim'in, Yahya'nin intikamini almak 
üzere harekete gegtigini ve siyah giysiler giyerek siyah sancaklari kaldirdigini haber 
verme4edir. Siyah rengin simge olarak ilk ortaya gikiginin da burada oldugunu 
vurgulama4adir. 28 TaberT de siyahin ortaya gikigini gizli yürütülen AbbasT propa- 
gandasinm aleni hale gelip Ebü Müslim el-Horasanmin harekete bagladigi anda 
suiFD/17 Q^ugupu jf ac j e etmel4edir. Rivayete gore 129/747 yilinda AbbasT hareketinin 
yöneticisi durumundaki ibrahim b. Muhammed Horasan'a iki bayrak göndermig 
ve bu bayraklar yüksek direklere asilarak etraftaki insanlar tarafindan görülmesi 
saglanmigtir. Bu bayraklar dikilirken Ebü Müslim'in: "Kendileriyle savaylanlara ve 


25 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, Qev: Fikret Igiltan, Ankara, 1963, s. 253. 

26 Taberi, VII/ 131: Haris b. Süreyc isyam hakkinda genig bilgi igin bkz: ismail Hakki Atgeken, Dev/et 
Gelenegi Apsindan Hi$óm b. Abdülmelik, Ankara, 200 1 , s. 101 vd. 

27 ibnü'l-EsTr, el-Kömil, V/373. 

28 BelazürT, Ensdb, Beyrut, 1996, Beyrut, 1985, 111/456, 457. 
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zulmedilenlere sava$ igin izin verildi. Allah onlara yardim etmeye kadirdir." 29 ayetini 
okudugu bildirilmijtir. Rivayetin devaminda bu daveti kabul edenlerin siyahlar 
giydigi bunlarin baginda da Süleyman b. KesTr ve yakinlarinin oldugu belirtilmek- 
tedir. AbbasT taraftarlan “bulut" ve “gölge” adi verilen bu bayraklarla ilgili olarak 
"bulut”un yeryüzünü kapladigi gibi AbbasT daveti de yeryüzünü kaplayacak, yeryü- 
zü higbir zaman “gölge’siz kalmadigi gibi AbbasT halifelisinden de uzak kalmayacak 
diye bir takim yorumlar yapmi§lardir. 3u Bu konudaki rivayetinde ZehebT de siyah 
giyme adetini ilk baglatan kiginin Ebü Müslim oldugunu haber vermektedir. 3 Bu 
rivayetler bize siyah sancaklarin ve siyah giysilerin, propagandamn aktif mücadele- 
ye dönügtügü 1 29/747 yilinda kullamlmaya bagladigini göstermektedir. Ancak 
DTnevermin bu konuda verdigi bir bilgi bize bunun daha önce oldugunu haber 
vermektedir. Onun naklettigi bilgiye gore Muhamnned b. Ali 125/743 yilinda 
vefat etmigti. 32 Onun vefat haberi Horasan’a ulagtiginda tüm AbbasT taraftarlari 
siyahlara bürünmügler, üzüntülerini siyah elbiseler giyerek göstermiglerdir. Onlar- 
dan ilk siyaha bürünen de Nesa gehrinin ileri gelenlerinden ve Huzaa'nin mevlasi 
Hureyg olmugtur. Ondan sonra Kahtabe b. §ebTb ve diger halk siyaha bürünmüg- 
lerdir. 33 Müellifi meghul "Ahbam'l-Abbas" isimli eserde ise tam olarak zamam 
verilmemekle birlikte ibrahim b. Muhammed döneminde bu tercihin yapildigi 
belirtilmektedir. AbbasT davetinin o dönemdeki lideri ibrahim b. Muhammed, Ebü 
Hagim’e: ‘Üg milyon yildiz sizin davetinizle $ereflenip davetiniz tüm beldelere ula$ü- 
ginda, siyah bizlerin ve taraftarlanmizin rengi olacak. Qünkü Hz. Muhammed'in ve 
Hz. Ali’nin sancaklan siyah idi. Bunun ign sizin sancagmiz ve elbiselehniz siyah, slo- 
ganmiz da "Yd Muhammed Yd Mansur" olacak demigtir." 34 

AbbasT hareketinin siyah rengi simge olarak benimseyip bu renkle baglan- 
tili hareket sergilemesinin altinda, EmevTlere karji tavir alijin bir görüntüsü oldugu 
ilk akla gelen hususlardandir. Gerlof Van Vloten, bir aragtirmasmda ?u bilgilere 
yer vermektedir: “O zamana kadar EmevTler renk olarak beyazi kullandiklan igin 
siyah ona mukabele olmak üzere ya da siyah renk Ehl-i Beyt gehidlerine yani 
hükümetin zulmüne kurban gitmi§lere tutulacak matemi ifade edecegi igin ittihaz 
edilmigti” 35 Ancak genei anlamda tarih kaynaklari ve o döneme ait bilgi veren 
rivayetler, EmevTlerin belli bir renge vurgu yapip simgelejtirdiklerine dair herhangi 
bir bilgi vermemektedirler. Bu gergekten hareketle Van Vloten devam eden 
satirlarinda; "Fakat muhtemeldir ki, EmevT taraftarlan beyaz rengi ancak AbbasTler 

29 Hac 22: 39. 

30 Taberi, VII/356; ibnül-EsTr, el-Kómil, V/358; ibn KesTr, X/30. 

31 Zehebt Siyeru A'lömi'n-Nübeló, VI/5 1 . 

32 Taberi, VII/227. 

33 DTneveri, Ahbdm't-Tivdl, Beyrut, 1 995, s. 3 1 2. 

34 Ahbdnj’l-Abbds isimli eserden nakien, Faruk Ömer, Buhós ff Tdrfhi’l-Abbósf, “el-Elvan ve Delaletu s- 
Siyasiyye f ’I-Asril Abbasi'l-Ewel”, Beyrut, 1 977, s. 243. 

35 Gerlof Van VLOTEN, Emevf Devrinde Arap Hakimiyeti, §ia ve Mesih Akideleri Üzerine, C/ev: Mehmet 
S. Hatiboglu, Ankara, 1 986, s. 75. 
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il<tidara geldikten sonra ve onlarin siyah rengi simge olarak segtikleri zaman kabul 
etmijlerdir” 36 diyerek, beyaz rengin daha önceki yillarda EmevTler tarafindan 
herhangi bir kullamminin olmadigina ijaret etmektedir. Bu agdan kanaatimizce 
AbbasTlerin bu rengi tercih etmelerinin daha farkli gerekgeleri olmalidir. Nitekim 
bu konudaki arajtirmasinda Farük Ömer bu gerekgelerle ilgili ju bilgileri vermek- 
tedir: I - Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin sancaklarinin renkleri siyah idi. Yine Hz. 
Peygamber Huneyn günü Abbas'a siyah renkli bir sancak vermijti. 37 2- Davüd 
A.S. Calüt ile karji karjiya geldiginde sancagi siyah idi ve zafere ulajmijti. 3- 
Abdulmuttalib Zemzem kuyusu konusunda Kureyj ile tartijmaya girijtiginde kura 
qekiminde onun rengi siyah idi. Bu kurada Kureyj'i beyaz, Kabe'yi de sari renk 
temsil ediyordu. 4- Uhud Savaji'nda bazi ashabin siyah renkli elbiseler giydikleri 
nakledilmijtir. 38 Kanaatimizce bu gerekgeler AbbasTlerin siyah rengi tercih sebebi- 
ni tam olarak yansitmaktan uzaktir. Burada EmevTlerin baski ve ayirimci politika- 
sindan bunalan halkin, özellikle de Horasan'daki mevalTnin yönlendirilip birlikteli- 
ginin saglanmasi amacina matuf sözlü simge yani sloganlarin yam sira jekIT bir 
simge ihtiyacinin da görülmesi gerekmektedir. Görüntüde farkli gerekgeleri ileri 
sürülmüj olsa da siyah asil olarak bu amagla simge haline getirilmij ve bu konuda 
arzu edilen sonucu da saglamijtir. Siyah rengin seglijini sadece Hz. Peygamber'in 
sancak renginin siyah olmasina baglanmasi ve bu simge ile dinsizlik ve adaletsizlik- 
le mücadele arasinda bir baglanti kurulmasinin yalmz bajina bu konuyu izah et- 
mekte yetersiz kalacagi ajikardir. 39 Nitekim AbdülazTz ed-Dürï konu ile ilgili bir 
ifadesinde, önceki dönemlerdeki kullammlarindan hareketle, yeryüzünden zulmü 
kaldirip adaleti tesis edecek olan onderin (imam) zorunlu olarak simgesel anlam- 
da siyahi kullanmasinin ortaya giktigini söz konusu etmektedir. 40 

Wellhausen siyah rengin Horasan'da mevalT üzerindeki etkisine ijaret 
ederek, aslinda farkli renk ve özelliklere sahip sancagin islam Tarihi'nin daha ön- 
ceki dönemlerinde kullamlageldigini, ancak higbir yerde bizzat sancagin ve rengi- 
nin Horasan'daki kadar önem arz etmedigini ifade etmelctedir. 41 Bu noktada 
ZehebT'nin naklettigi bir bilgi dikkatimizi gekmektedir. Ebü Müslim'in öldürülmesi 
ile ilgili bilgi verdigi satirlarda o, bir kijinin Ebü Müslim’e üzerindeki siyah elbisenin 
ne anlama geldigini sordugunu, onun da: "Ebü Zübeyr’in Cabir b. Abdullah’tan 
naklettigine gore Hz. Peygamber fetih günü Mekke’ye ba$mda siyah birsank ile girdi. 
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36 Gerlof Van VLOTEN, Emevt Devrinde Arap Hakimiyeti, $ia ve Mesih Akideleri Üzerine, s. 75. 

37 KalkasendT, Meósiniï-lndfe ft Medlimi'l-Hildfe, Kuveyt, 1985, 11/236. 

38 Faruk Ömer, Buhüs, s. 244. 

39 Bu ifademizde Gerlof Van Vloten'in Hamaker'den nakien vererek kendisinin de katildigi, “Siyah 
bayraklar dinsizlik ve adaletsizlige kar$i mücadele anlami tasiyan ve bütün kaynaklarin siyah oldugu 
konusunda ittifak ettikleri Hz. Peygamber’in sancak rengini temsil etmektedir" ifadesinin konunun 
izahi yönünde yetersiz kalacagina dikkat gekilmijtir. Gerlof Van VLOTEN, Emevi Devrinde Arap 
Hakimiyeti, $ia ve Mesih Akideleri Üzerine, s. 76. 

40 Abdülaztz ed-Duri, el-Asru’l-Abbdsiyyi'l-Ewei, Beyrut, 1 988, s. 32. 

41 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukütu, s. 253. 
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Bu ululuk ve devlet elbisesidir" diye cevap verdigini nakletmel4edir 42 Buradan 
anlagildigina gore siyahin tercih edilmesinin harekete bir karizma kazandirmak 
oldugu ancak bunu yaparken de gerekgenin Hz. Peygamber’e nispet edildigi 
görülmektedir. 

islam Tarihi’nde bir renkle amlan en önemli hareket hig güphesiz AbbasT 
hareketi olmugtur. “Müsewede”, “Rayatü's-Süd" gibi tabirler bu hareket igin 
tammlayici tabirler olarak rivayetlerdeki yerlerini almiglardir. Gerek halife ve vezir, 
gerekse tagradaki idareciler giyimlerinde siyah renge agirlik vermigler, bu yönüyle 
siyah resmiyet ifade eden bir unsur olmugtur. Fethedip ele gegirdikleri yerlere ilk 
olarak yaptiklari gey kendi hakimiyetlerini simgeleyen siyah sancak dikmek olmug- 
tur. Halife Mansür döneminin en ciddi isyan hareketlerinden olan Ehl-i Beyt 
zürriyetinden Muhammed Nefsü’ z-zekiyye'nin isyanini bastiran Isa b. Müsa komu- 
tasmdaki ordu Medine'ye girdiginde ilk olarak Medine’nin en yüksek yerine siyah 
bayragi dikmigler, daha sonra da bunu Mescid-i NebevT'nin üzerine tagimiglardir. 43 

b-Beyaz 

Hz. Peygamber'in sancak renklerinden olan beyaz, saf, temizlik, sadelikgibi 
ifade ettigi evrensel anlamlar yönüyle daha gok kullamm alam bulan bir renk 
görünümündedir. Beyazin askerT birlikler igerisinde sancak rengi olarak kullammi- 
nin daha sonraki dönemde de devam ettigini görüyoruz. Ya'kübT, Halid b. VelTd'in 
fetihlerinden bahsederken onun beyaz bir bayrak tagidigini ifade etmel4edir. 44 Bu 
türlü kullammin diginda beyazin simge haline getirildigi hareketleri, siyah ren4e 
oldugu gibi, EmevTlerin son dönemlerinde gahit olma4ayiz. I 27/745 yilinda CezT- 
re bölgesindeki Haridlerden olan SaTd b. Behdel, EmevT idaresine kargi bag kal- 
dirdigmda taraftarlarina beyaz elbiseler giymelerini ve baglarina beyaz bir igaret 
takmalarini istemigtir. Ancak onun bu isteginin, taraftarlarinin birbirlerini tanimala- 
nna matuf bir uygulama oldugu anlagilma4adir. 45 

Ibnü'l-EsTr EmevTlerin son dönemlerinde Ca'fer b. Ebü Talib neslinden 
Abdullah b. Muaviye'nin KQfe'de isyan edip daha sonra Horasan'a gittiginde be- 
yazlar giyerek bu isyam simgesel anlamda belirgin hale getirdigini ifade etme4e- 
dir. 46 127/745 yilinda isyan edip Horasan'a giden Abdullah b. Muaviye'nin henüz süIfd / 1 7 
AbbasT hareketinin a4if mücadeleye gegmedigi bir dönemde, Horasan bölgesin- -| -| g 
de etki ve nüfuzunu artirip para bastirdigi 47 dikkate ahnacak olursa onun hareke- 
tinin dogrudan EmevT idaresine kargi oldugu kabul edilece4ir. Aym gekilde de- 


42 Zehebf Siyerv Alóm, VI/5 I ; Ayrica Bkz: ibnu'l-EsTr, el-Kómil, V/479. 

43 ibn KesTr, X/89. 

44 Ya'kubT, Tórfh, Beyrut, 1 995, 11/ 1 34. 

45 Taberï, VII/3 1 6. 

46 ibnü'l-EsTr, el-Kömil, V/326. 

47 Belazün, Ensdb, 11/320; IsfahanT, el-Egönl, XII/228. 
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vam eden süregte onun Abbast hareketine katilmak istemesi de 48 bu görü§ü 
destekler mahiyettedir. Bu durum bize Emevtlere kar$i isyanin sadece siyah degil 
beyaz ile de ifade edildigini göstermesi önemlidir. 

Abbastlere kar§i isyanlarin beyaz rengi tercih etmelerinin, EmevTlerin sim- 
ge renginin beyaz oldugu §eklindeki dü$ünceleri ortaya gikardigindan hareketle 
Farük Ömer, bu tercihin EmevT taraftarligindan degil AbbasT kar§itligindan ortaya 
giktigini ifade ederek bu görüjünü "Turn islam cografyasmda Abbast kar$itlan 
EmevT taraftan degildi. Beyaz rengi tercih eden Hdridler hem Emevflere hem de 
Abbastlere kar§i mücadele igehsinde idiler. Yine isyanlannda beyaz rengi kullanan 
Ehl-i Beyt zürriyetinin de EmevT taraftan oldugunu söylemek mümkün degildir" diye- 
rek delillendirmigtir. 49 

Siyah sancaklarla propagandalarini ve devletlerini özde§le$tiren Abbastle- 
rin il<tidara gelmelerinden sonra, onlara kar§i kaldirilan isyan bayraklari bu renge 
kar$i olmasi yönüyle daha gok beyaz ile simgelestirilmi$tir. 1 32/750 yilinda HabTb 
b. Mürre’nin isyan ettigini ve bu isyaninda beyazlar giydigini görüyoruz. 50 Yine 
aym dönemde Ebu'l-Verd Müczat b. el-Kevser ve Kinnesrin halkinin birtakmn 
uygulamalara kar§i ba§ kaldirip isyan ettikleri ve bunun ifadesi olarak beyazlara 
büründükleri ifade edilmi§tir. 5 1 Özellikle HaricT kimlikleriyle taninan CezTre halki 
I 32/750 yilinda Abbastlere kar§i beyazlar giyerek isyan etmi§lerdir. 52 ibn Kestr, bu 
süregte Karkisya halkinin da beyazlar giyip Abbastlere kar§i tavir aldiklarindan 
haber vermektedir. 53 
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Tariht rivayetlerde “Beyyeda" ya da “Tebytd” jeklinde ifade edilen beyaz- 
lara bürünme isyan hareketleri igerisinde Abbastlere kar§i en ciddi tavn sergileyen 
Ehl-i Beyt zürriyetinin de kullandigi bir simge olmu§tur. Bazi Ehl-i Beyt zürriyeti 
isyanlannda herhangi renk vurgusu rivayetlere yansimami? ise de diger bazilarinda 
beyazin simge olarak kullamldigina dair bilgiler söz konusudur. Mansür döneminin 
en önemli isyanlarindan olan Ehl-i Beyt zürriyetinden Muhammed Nefsü’z- 
zekiyye kendisine destek vermesi amaciyla oglu Abdullah el-E§ter'i Sind valisi 
Ömer b. Hafs'a göndermi?, o da Abdullah'i büyük bir hüsnü kabul ile kar§ilami§ti. 
j§te onun bu harekete verdigi destek gergevesinde Abdullah b. Muhammed'e 
beyazlar giydirdigi gibi kendisi de giyinmig, halki da bu konuda te^vik etmigtir. 
Nitekim onun bu tavn daha sonra kendisinin valilikten azledilmesine neden ol- 
mu^tur. 54 


48 BelazürT, Ensöb, 11/323, 324; IsfahanT, Mekatilü't-Tdlibiyyfn, 1 58. 

49 Farük Ömer, Buhüs, s. 250. 

50 ibnü'l-EsTr, el-Kdmil, V/432. 

51 ibnü'l-EsTr, el-Kdmil, V/432,433. 

52 ibnü'l-EsTr, el-Kdmil, V/434,435. 

53 ibn KesTr, X/53. 

54 Ibnü'l-EsTr, el-Kdmil, V/595. 
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c-Ye§il 

Yukanda ifade etmeye galigtigimiz simge renkler siyah ve beyazin aksine 
yegil, gerek Hz. Peygamber gerekse daha sonraki süregte bu amagla kullamlan bir 
renk degildir. Bununla ilgili dogrudan yada dolayli olarak bilgi veren herhangi bir 
rivayetin olmamasi bizi böyle bir gkarima sevk etmektedir. Yegil renkle ilgili bu 
duruma igaret eden Farük Ömer Osmanlida kullamlan yegil sancagin kaynaginin 
Hz. Peygamber’in yegil renkli sancagi oldugunu savunan bazi görüg sahiplerini 
elegtirerek Hz. Peygamber'in ye§i I renkli sancaginin oldugunu nakleden herhangi 
bir rivayetin olmadigma dikkat gekmektedir. 55 Her ne kadar ilk dönemlerde ye§il 
renkli sancagin olmadigi ifade edilmigse de münferit anlamda bazi kullammlar 
rivayetlere konu olmugtur. Kerbela hadisesi öncesinde Hz. Hüseyin adina KQfe'de 
faaliyet gösteren Müslim b. AkTI harekete gegip Kufeliler etrafina toplandiklarinda 
Muhtar es-SekafT yegil bir sancak ile Abdullah b. Nevfel ise kirmizi bir sancak ile 
onun yaninda yer almiglardi. 56 Diger taraftan KalkagendT'nin bir rivayeti bize yegilin 
EmevTlerin simge rengi oldugunu haber vermektedir. BenT Umeyye'nin ye§il renkli 
elbiseler giydigini ifade eden 57 bu bilgiyi destekleyen diger bir bilgi ibn KesTr'den 
gelmektedir. EmevTler döneminde Süleyman b. Abdülmelik'in yegiller giyip, yegil 
renkli süslerle süslendigini haber veren ibn KesTr, onun bu gekilde kendisini ayna- 
da seyredip kendi kendine güzelligini dile getirdigini haber vermel4edir. 58 Söz 
konusu bu bilgilere ragmen EmevTlerle ilgili böyle bir görügü destekleyecek daha 
farkli bilgilerin olmamasi, bizi bu konuda kesin konugmalctan alikoymaktadir. Zira 
gayet EmevTler igin bir yegil renk vurgusu olmug olsa idi bu bir-iki rivayetle sinirli 
kalmaz AbbasTlerdeki siyah olgusu gibi bir gok kaynak ve rivayete yansimig olur- 
du. Aym gekilde herhangi bir kaynakta yegil rengin Ehl-i Beyt'i simgeledigine dair 
bir bilgi verilmemesine ragmen, ilerleyen satirlarimizda detayli bir gekilde ele 
alacagimiz Memün'un yegil renkli elbiseler giymesiyle ilgili bilgi veren KalkagendT, 
bu gergevede yegilin Ehl-i Beyt'i simgeledigini ifade etmesi de 59 kendisini destek- 
leyecek diger bir kaynak ya da rivayetten yoksundur. 

Yegil rengi siyasT alanda gördügümüz en belirgin olay halife Me'mün dö- 
nemidir. 198/814 yilinda hilafete gegen Me'mün'un hilafete gelig süreci kendinden 
önceki AbbasT halifeleriyle kargilagtirildiginda oldukga problemli oldugu görülür. sü j FD/I7 
Bunun yam sira Me'mün dönemini farkli kilan diger bazi uygulamalar da dikkati- \ 2 \ 
mizi gekmel4edir. Bunlarin birincisi kendinden önceki AbbasT halifelerinin yillarca 
mücadele ettigi Ehl-i Beyt zürriyetine kargi bunlarin tam aksine bir uygulama 
ortaya koyup Ali b. Müsa el-Kazim'i veliaht tayin etmesi, ikincisi ise yine aym 
uygulamanin bir uzantisi olarak AbbasTlerin simge rengi siyahlardan uzaklagip 

55 Faruk Ömer, Buhus, 252. 

56 ibn KesTr, VIII/ 154. 

57 KalkagendT, Meósiru'l-inófe, 11/235. 

58 ibn KesTr, IX/I8I. 

59 KalkagendT, Meósiru'l-inófe, 1/2 1 I . 
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kendisinin ve gevresinin yegillere bürünmesi, bu konuda tüm merkezlere emirler 
göndererek bunu yayginlagtirmasidir . 60 Ancak onun bu konudaki her iki uygula- 
masinin da uzun süreli olmamasi onun bu uygulamalannda samimi olup olmadi- 
giyla ilgili tartigmalarin gikmasina neden olmugtur. Nitekim Ali b. Müsanin zehirle- 
tilerek öldürüldügü 61 ve ye§il renk uygulamasinin da kisa bir süre sonra sona 
erdirildigi dikkate almacak olursa , 62 bunlarda samimi olmayip siyasT gikar amagli 
uygulamalar oldugu yönündeki kanaat agir basmaktadir. Biz bu konudaki tartig- 
malari bir kenara birakarak ye§il renk ile ilgili uygulamasina dönmek istiyoruz. 

Me'mün'un Ali er-Riza'ya veliaht olarak biat almasiyla egzamanli olarak or- 
taya gikan siyahlari birakip yegillere bürünme, yegiller giyme politikasiyla ilgili ola- 
rak kaynaklarda herhangi bir somut neden zikredilmemektedir. Zira o güne kadar 
ye§ilin Ehl-i Beyt'i ya da Ehl-i Beyt zürriyetini ifade ettigine dair herhangi bir bilgi 
yoktur. Bu nedenle onun ortaya koydugu bu uygulamanin neyi ifade ettigi ve ne 
anlama geldigi tam olarak anlagilamamigtir. Onun bu uygulamayi iran asilli veziri 
Fadl b. Sehl'in yönlendirmesiyle yaptigina dair iddialar rivayetlere konu olmug- 
tur . 63 

Me'mün'un ye§il giyme ve giydirme politikasiyla ilgili net bir yorumda bu- 
lunabilmek igin olaya biraz daha genig gergeve ile bakmamiz gerekecektir. AbbasT 
hilafetinin kurulugundan itibaren halifelere yakin olarak gördügümüz BermekT 
ailesi mensuplarinin giderek artan bir etkiyle idarede söz sahibi oldugu bilinen 
tarih? bir gergektir. Bu etki halife Harün er-RegTd döneminde zirveye gikmig artik 
hertürlü idarï, ekonomikve sosyal igleri onlar yönetir olmugtur . 64 Onlarin tasfiye- 
sini ortaya gikaran asil neden de i§te halifeyi gölgede birakan bu etki ve nüfuz 
olmugtur. BermekT ailesinin tasfïyesinden sonra onlar eliyle yetigtirilen ve kendileri 
gibi iran asilli olan Fadl b. Sehl halifeye daha yakin olmugtur. Daha kügük yaglarda 
iken Me'mün'u ona teslim eden Harün er-RegTd onun egitimiyle yetigmesini 
saglami^tir. Kügüklügünden itibaren Me'mün üzerinde büyük bir etkiye sahip olan 
Fadl b. Sehl, Me'mün'un Horasan'a gitmesinde de etki I i olmu§ ve orada bu etki 
giderek artmigtir . 65 Me'mün'un merkezdeki AbbasT etkisinden uzak olmasinin yam 
sira daha sonra vezirlik makamina getirecegi Fadl b. Sehl’in de etkisiyle o güne 
kadar AbbasT Devleti'nde görülmeyen uygulamalara imza atmasina neden olmug- 
tur. Ehl-i Beyt zürriyetinden Ali er-Riza'yi veliaht tayin edip biat almasi ve buna 
paralel olarak AbbasTlerin simge rengi siyahi birakip yegil elbiseler giymesi ve tüm 
merkezlere emirler göndererek bu uygulamayi yaygin hale getirmesi bu uygula- 


60 Geni? bilgi igin bkz: Isfaharïï, Mekötilut-Tölibiyyin, s. 454, 455; ibnü'l-EsTr, el-Kdmil, VI/326; ibn Kesir, 
X/247. 

61 IsfahanT, Mekótilut-Tdlibiyyin, s. 457; ibn Tiktaka, el-Fahr t, s. 2 1 8. 

62 Taberi, VIII/574, 575; ibnü'l-EsTr, el-Kómil, VI/357; ibn Kesir, X/250, 25 I . 

63 Cehgiyan, el-Vüzeró' ve’l-Küttdb, s. 3 1 3. 

64 Genig bilgi igin bkz: "Bermekiler", Hakki Dursun Yildiz, D ,/A, V/5 17. 

65 Genig bilgi igin bkz: “Fadl b. Sehl", Hakki Dursun Yildiz, D.I.A., XII/275. 
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malarin ilk ve en önemlilerindendir. Konuya bu yönden bakinca ye§il renge yapi- 
lan vurgunun asil nedeninin bu zihniyet degigiminin simgesel ifadesi oldugu görü- 
lecektir. C^ünkü daha önce higbir Ehl-i Beyt ya da Ehl-i Beyt zürriyeti hareketinde 
yegil rengin simgesel anlamda kullamldigi görülmez. Bu da bize Me’mün’un ye§ille 
vermek istedigi asil mesajin bu uygulamalardaki AbbasT temelli zihniyetin degi§ti- 
gidir. 

Biz bu uygulamalarin arkasinda vezir Fadl b. Sehl’in oldugunu bazi rivayet- 
lerin satir aralarindan anlama4ayiz. Zira Me’mün, Ali er-Rizanin veliahtlik i§ini 
görüjmek üzere bölgenin ileri gelenlerinden Nuaym b. HazTm’i gagirttiginda, Fadl 
halifeden önce onunla görügerek bu veliahtlik igine kar§i gikmamasini istemig, 
ancak o bunu reddetmigtir. Me'mün’un yanina girdiginde de Fadl'i itham ederek 
halifeye gikayet etmigtir. igte onun bu §ikayetlerini bize ye§il giyme politikasinin 
ondan kaynaklandigini haber vermel4edir. Halifenin yanina girdiginde Nuaym, 

Fadl'in Abbasogullarini halifelikten uzaklagtirip Ehl-i Beyt zürriyetine gegirecegini, 
sonra onlari da saf digi edip Kisravï hanedanini diriltmek istedigini ifade etmigtir. 

Sonra da "Joyet böyle istememi$ olsaydin, siyah giysileri ye$ile degi$tirmezdin, ye$il 
kisralann giysisidir" diyerek bu iddiasini delillendirmigtir. 66 Görüldügü gibi bu riva- 
yet, bu uygulamalarin arkasinda Fadl b. Sehl'in oldugunu göstermektedir. Ancak 
bu rivayeti destekleyen bagka rivayetlerin olmamasi ve bu ithamlara ragmen 
Me'mün'un veziri Fadl'a kargi herhangi birtedbire ba§vurmamasi bize bu bilgilerin 
netve dogru bilgiler oldugu nol4asmda ihtiyatli davranmamizi gerekli kilma4adir. 

Bu itibarla yukarida ifade ettigimiz gibi, Me'mün döneminde ye§ile yapilan 
vurgu, o dönemde yürürlüge konulan farkli uygulamalarin toplum tarafindan 
algilanmasina ve fark edilmesine yarayacak olan fikrt deggikligin simgesel ifadesi- 
dir. Daha önceki yillarda oldugu gibi daha sonraki yillarda da siyasT hareketler 
igerisinde ye§ilin simge olarak kullamlmamasi bu görü§ümüzü destekleyen bir 
unsur olma4adir. 

d-Diger Renkler 

islam Tarihi'nin ilk iki asrinda yukarida ifade ettigimiz siyah, beyaz ve ye§il 
renkleri kadar olmasa da diger bazi renklerin de simgesel anlamda kullanildiklan- süiFD / 1 7 
na dair rivayetler söz konudur. Bu gergevede ilk ifade edecegimiz renk kirmizidir. ~\23 
Hz. Peygamber döneminde farkli renkleri zikredilen onun sancak renkleri arasin- 
da göremedigimiz kirmizinin, nakledilen bir rivayette BenT Süleym'in sancak rengi 
oldugunu anhyoruz. Hz. Peygamber gevre kabileleri tebligi esnasinda kendisine 
gelen BenT Süleym'den bir grupla görügmüs ve onlari islam'a davet etmigti. Onlar 
da islam'i kabul etmigler ve daha önceki kirmizi sancaklarini kullanmayi devam 
ettirmeyi istemi^ler, Hz. Peygamber de onlara müsaade etmi§tir. 67 


66 Cehjiyan, Ki töbü’l-Vüzeró' ve’l-Küttób, s. 3 1 3. 

67 ibn KesTr, V/92; ibn Hacer, el-isóbe, V/588. 
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Kirmizi renge bir anlam yüklenerek kullamlmasinin diger bir örnegini yine 
Hz. Peygamber döneminde görme4eyiz. Bedir ve Uhud gibi bir gok garpigmaya 
katilan Ebü Dücane'nin cesaretine igaret etmesi yönüyle bagina kirmizi bir gerit 
bagladigi ve bu gekilde savag alaninda garpigtigi rivayetlere konu olmugtur. 68 Diger 
taraftan kimnizi renkli sancak kullaniminin daha sonraki dönemlerde de devam 
ettigi görülmel4edir. Hz. Ömer dönemindeki bir seferden bahseden VakidT, 
ordunun toplanmasindan sonra SaTd b. Amir'i gagirip ona uzun sapli bir kirmizi 
sancak verdigini nakletme4edir. 69 Yine yukarida konu ile ilgisi yönüyle naklettigi- 
miz diger bir rivayet kirmizi renkli sancaga igaret etmesi yönüyle burada da söz 
konusu edilebilir. KQfe'de Müslim b. AkTI'e destek veren Muhtar es-Sekaff yegil bir 
sancak ile, Abdullah b. Nevfel ise kirmizi renkli bir sancak ile onun yaninda yer 
alip ona destek vermiglerdir. 70 

EmevTlerin son halifesi olan Mervan b. Muhammed'in nigin verdigi belir- 
tilmemekle beraber ordusunun bir bölümüne “Muhammera" (kirmizilar) ismini 
verdigini görme4eyiz. 71 AbbasTlerin il4idara gelmesinden sonra ise özellikle 
EmevT taraftarlarindan SüfyanTlerin isyan hareketlerinde kendilerine kimnizi rengi 
simge edindikleri bildirilme4edir. 72 Bu süregte Cürcan merkezli bazi isyan hare- 
ketlerinde yine kirmizinin simge olarak kullamldigi nakledilmigtir. TaberT 162/779 
yilinda “Muhammera”dan Abdülkahhar isimli bir kiginin isyan bayragini kaldirdigini 
bunun Ömer b. el-A'la tarafindan bertaraf edildigini bildirmel4edir. 73 ibn KesTr 
aym bölgede Babekiyye'ye nispet edilen ve AbbasTlerin siyah rengine kargi kirmizi 
rengi simge edindikleri igin kendilerine “Muhammera” denilen bu grubun 
I 80/796 yilinda, Ömer b. Muhammed adinda bir zindik liderliginde isyan ettikle- 
rini ve bunlarin tümünün halife Harün er-RegTd tarafindan gönderilen ordu eliyle 
yok edildiklerini haber verme4edir. 74 

Bu süregte kirmizi renl4en ayri olarak rivayetlerde yerini bulan diger bir 
renk ise sari renl4ir. Hz. Peygamber döneminde onun sancak rengi olarak zikre- 
den bazi rivayetleri aragtirmamizin baginda ifade etmigtik. VakidT, sari rengin daha 
sonraki süregte de sancak renkleri arasinda yer aldigini ifade etme4edir. 75 Hora- 
san'da EmevT idaresine kargi isyan eden Haris b. Süreyc’in taraftarlannin EmevT 
ordusu ile girdikleri bir gatigmada, ellerinde bir sari sancak oldugu haberi 
VakidT'nin verdigi bilgiyi destekleme4edir. 76 Muhammed Nefsü'z-zekiyye'nin isyan 
ettigi günün gecesinde sari bir cübbe ve sari bir fes ile görüldügü ifade edilmig- 

68 ibn KesTr, VI/337. 

69 VakidT, Futühü'$-$óm, Beyrut, Thz., 1/180. 

70 TaberT, V/38 I ; ibn KesTr, VIII/ 1 54. 

71 TaberT, VII/433. 

72 Faruk Ömer, Buhüs, s. 256. 

73 TaberT, VIII/ 143. 

74 ibn KesTr, X/62 ve 1 35. 

75 VakidT, Futühü'$-5dm, 1/203. 

76 TaberT, VII/337. 
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tir. 77 Onun bu gekilde görülmesi sari renkle isyanini simgelegtirdigi geklinde yo- 
rumlanabilir. Ancak bu konuda bagka bir rivayetin olmamasi bu yöndeki dügünce- 
leri zayiflatan bir unsur olmaktadir. 

Sari renge yapilan diger bir vurguyu biz 200/815-816 yilinda yine Ehl-i 
Beyt zürriyetinden Hüseyin b. Hasan’m Kabe’nin örtüsünü degigtirmesinde §ah it 
olmaktayiz. 78 O, hac mevsiminin sona emnesinden sonra Kabe’ye oturmug ve 
AbbasTleri simgeleyen siyah örtüyü gikararak üzerinde Ebu’s-Seraya’nin isminin 
yazili oldugu sari bir örtü örtmügtür. isyanini simgeleyen bu hareketten sonra da 
siyah örtüyü pargalatarak taraftarlari arasinda dagitmigtir. 79 Bu rivayetler bize 
diger renkler gibi sarinin da siyasT amaglar igin simge haline getirilip kullanildigim 
göstermektedir. 

SONUC 

insan toplumlarinin igerisinde siyasT, fikrï ya da dTnT olugumlann kendileri- 
nin varligina igaret eden sözlü ya da geklï simgelere sahip olduklari tarihT bir vaki- 
adir. Bu gergevede renkler de belli dönemlerde bu türden fonksiyonlar üstlenmig 
unsurlar olarak dikkatimizi gekmektedir. islanriin baglangicinda yani Hz. Peygam- 
ber döneminde herhangi bir rengin simge haline getirildigi görülmemekle birlikte 
daha sonraki siyasT-fikrï olugumlarin bu yönde uygulama örneklerine §ah it olmak- 
tayiz. Özellikle EmevTlerin son dönemlerinde yogunlagan bu türden uygulamalar 
EmevT idaresine kargitligin bir simgesi olmugtur. AbbasTlerin iktidara gelirken 
tercih edip her türlü propagandalarinda kullandiklan siyah vurgusu da bu kargitli- 
gin güglü bir örnegi olarak kaynaklardaki yerini almigtir. AbbasTler dönemindeki 
isyanlarda ise bu tercih siyaha kargi bir renk geklinde kendisini göstermigtir. Abba- 
sT kargitlari beyaz, kirmizi ya da sari renkli simgelerle bu tavirlanni görüntüye 
yansitmiglardir. Bu gergevede yegil daha farkli bir konumda olmugtur. Yegil ne 
Ehl-i Beyt zürriyetinin ne de EmevTlerin kullandiklan bir simgedir. Halife 
Me'mün’un yegille ilgili politikasiyla gündeme gelen yegil renk bu uygulama nede- 
niyle dikkatleri üzerine gekmigtir. Sosyal hareketler igerisinde kendilerine yükle- 
nen anlamlarla renkler her zaman igin fonksiyonel bir yapida olmuglardir. Bu 
segime dTnT bir gerekge bulma gayreti ise insanlar üzerindeki mistik etkisinin olug- 
turulmasi, bu gergevede harekete bir karizma kazandirilmasi amacina matuf bir 
tavir olmugtur. 


77 Taberi, VII/557. 

78 Taberi, VIII/536. 

79 ibnü’l-CevzT, el-Muntazam, X/82; ibn KesTr, X/245. 
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iSLAM TARiHiNiN il_K iKi ASRINDA SiMGE RENKLER ve SiïAsT AN- 
LAMLARI 

SYMBOL COLOURS AND THEIR POLITICAL MEANINGS IN THE 
FIRST TWO CENTURIES OF ISLAMIC HISTORY 

Yrd. Dog. Dr.M. Bahaüddin VAROL 

Symbol Colours and Their Political Meanings in the First Two Centuries 
of Islamic History 

Some of the symbols and slogans were being attracted within the 
ideological and political formations in the Islamic History. It was not seen a 
stress on any colours as a symbolic way during the period of Prophet 
Muhammad. Afterwards it was seen that some political and ideological 
movement have adopted some certain colours as symbols for their purpose. 
Within this frame, white and black colours have been special colours which 
represent rebellion in certain periods. It has been clear that Abbasids identified 
themselves in black colour as a symbol. It has been attempted to set up a 
correlation between green colour and the generation of Ahl al-Bait, but there is 
no special incident which support this relation in earlier times. 

Key Words: Symbols, Colours, Islamic History. 
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ISLAM HUKUKUNDA 
SERVET / MÜLKiYET 
TAHDiDiNiN iMKANI 
ÜZERiNE 

Halit £ALI§ 

Yrd. Dog. Dr.,S. Ü. Nahiyat Fakültesi 
islam Hukuku Ögretim Üyesi 

farkliliklari, ilk insan topluluklarindan itibaren hep olagelmi? tarihT bir hakikattir. 
Öyle ki, dönemin ekonomik-sosyal $artlarina nispetle, iginde yajadiklari cemiyetin 
neredeyse bütün bireylerinin servetine denk maddT birikime sahip §ahsiyetler hep 
olagelmiytir. Nitekim Kuran, böylesi $ahsiyetlerden, yapip ettiklerinden ve akibet- 
lerinden söz eden insan-mülkiyet ili$kisinde iki farkli boyutu göstermesi itibariyle 
Hz. Süleyman ve Karun hatirlanabilir. Karun'un sahip oldugu servetin miktanni 
tahayyül etmek bile gügtür. "Hakikaten KarCin, Musa’nin kavminden idi de, onlara 
kar§i azginlik etmi$ti. Biz ona öyle hazineler veimi$tik ki, anahtarlanni güglü-kuwetli 
bir toplui uk zor ta^irdi." 1 

Öte yandan Kuran, büyük miktarlarda maddT varliga sahip olmayi bir vakia 
olarak kabul etmekte ve buna kar$i prensipte olumsuz bir tavir geli§timnemekte- 
dir. Yiginlarla bile olsa, e$e verilen mehrin ayrilik halinde geri istenmesini yasakla- 
yan ayet, bunun agk delilidir . 2 Kaldi ki ayet ve hadislerde mal/servet, mal olmasi 
sebebiyle ne övülmüj ne de yerilmi$tir. Bu noktada önemli olan, servetin nasil 
elde edildigi ve malin insan hayatinda oynadigi roldür. Dolayisiyla hukuka ve 
ahlaka aykiri usullerle elde edilen servet (yetim mali , 3 faizden elde edilen kazang- 
lar , 4 rü$vet vb. haksiz kazang yollari 5 ) ve insam, Allah'i anmaktan , 6 O’nun dini 


Giri§ 

Mülkiyetin tarihi. insanlik 
tarihi kadar eskidir. 

insanoglunun yeryüzüne ayak 
basmasiyla birlikte mülkiyete 
bagli tarti$malar, gati$malar, 
geki$meler tarih sahnesindeki 
yerini almaya ba§lami§ ve bu hal 
günümüze l<adar süregelmi$tir. 

Gerek bireyler, gerek 
toplumlar arasi servet 


* Yrd. Dog. Dr., Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi, hcalis@selcuk.edu.tr 
Kasas 28/76. 

2 Nisa 4/20. Ayette, verilen mehrin miktari ve kiymeti ne kadar fazla olursa olsun, pegine dügülmeme- 
sine agik vurgu söz konusu olmakla birlikte, bu halin ancak pegine dügmeyi gerektirecek kadar bü- 
yük miktarlarda mehir verme, dolayisiyla bunu mümkün kilacak maddf varliga sahip olma halinde 
söz konusu olabilecegi agiktir. 

3 Nisa 4/ 10; En'am 6/152; isra 17/34. 

4 Bakara 2/279; Nisa 4/161; Rüm 30/39. 

5 Bakara 2/188; Nisa 4/2, 29; Tevbe 9/34. 

6 Münafikün 63/9. 
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ugruna mücadele vermel4en (cihad) alikoyan; 7 gösterig amagli 8 ve din? yöneligle- 
rin önünü almak gayesiyle 9 harcanan mallar yerilmekte; megru usül ve yöntemler- 
le il<tisap edilip, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, dilenenlere 
ve kölelere harcanan, 10 Allah'in rizasini kazanmak ve ruhundaki cömertlik duygu- 
sunu kuwetlendirmek igin hayra sarf edilen," Allah yolunda cihada harcanan 12 ve 
zekat olarak hak sahiplerine ödenen 13 mal/servet ise övülmektedir. Kisaca ifade 
etmek gerekirse, ayet ve hadislerde servetin kazamminda "helal" kavrami ana 
ekseni olugturma4a, tasarruf ve harcamalarin da aym gekilde megrüiyet dairesin- 
de olmasi istenmel4edir. Hz. Peygamber (sav)’in, “insanlar üzerine öyle bir zaman 
gelecek ki, ki$i malini heldlden mi, haramdan mi kazandigma aldin$ etmeyecektir" 14 
§eklindeki uyarisi da, helalden mal edinme konusunda bireylerde sürekli bir has- 
sasiyetin olugmasi ve bu no4ada teyakkuz halinde bulunmalari gere4igini ifade 
etme4edir. 

Durum böyle olunca, mülkiyetin övülmesi ve yerilmesi, onun, kazamm ve 
kullaniminda sergilenen tavirlar ve iltizam edilen ilkelere baglidir. Diger bir ifade 
ile, §ahislarin dinT-hukukT normlara riayet edip etmemeleriyle ilgilidir. Dikkat edilir- 
se aslinda bu durumda da, yerilen ya da övülen, yine dogrudan mülkiyet degil; 
egya üzerinde hakimiyet kurmakve bu hakimiyetini, sahip oldugu ?eyde hertürlü 
tasarrufta bulunmak suretiyle göstermek isteyen insan davram§laridir. i§te mülki- 
yette görülen bu “tekel (inhisar) ve egemenlik" özelligi, mülkiyet hakkinin yerilme 
ve övülme sebebi olma4adir. Öte yandan, mül4e tasarrufta güdülen amaca 
gore de övgü ve yergide derece farki vardir. Diger bir ifadeyle, övgü ve yergideki 
§iddet ya da zayiflik, gayenin $erefi ve büyüklügü ile dogru orantilidir. En üstün gaye- 
lerin tahakkuku igin harcanan mal en fazla övgüye; en kötü amaglar ign sarf edilen 
mal da en fazla yergiye Idyik olacaktir ; 15 Övgü ve yergi agisindan islam'in mülkiyet 
anlayigini "cevamiu'l-kelim" özelligine sahip olan Allah Rasülü (sav), ju hadisi ile 
gayet net bir gekilde ifade etmel4edir: "Helal mal sdlih kul ign ne iyidiii ” 16 

Bireylerin, büyük servetlere sahip olmalari geklindeki tarih? vakia, Hz. Pey- 
gamber (sav) zamaninda da görülmügtür. Öyle ki hem mügrik Araplar, hem de 
Müslümanlar, hatta Allah Rasülü'nün yakin arkadaglari arasinda son derece varlikli 
insanlar bulunma4a idi. Hz. Ebü Bekir, Hz. Osman (ra) gibi sahabTIerin, günün 


7 Feth 48/11. 

8 Nisa 4/38. 

9 Enfal 8/36. 

10 Bakara 2/ 1 77. 

1 Bakara 2/26 1 , 262, 265, 274. 

12 Enfal 8/72; Tevbe 9/20; Hucurat 49/ 1 5; Saf 6 1 / 1 I . 

3 Tevbe 9/60, 103. 

4 Buhan, Buyu’, 7, 23; Nesai, BuyO’, 2. 

5 ibn Abdisselam, Kavóidui-ahkóm ff mesólihiï-enöm, Beyrut 1410/1990, I, 43. 
16 Ahmed, Müsned, IV, 197, 202. 
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gartlarinda bir orduyu tek baglarina teghiz edebildiklerini hatirlamak, sahip olduk- 
lan servetin miktari hakkinda bilgi vermek igin yeterlidir. 

Bugün itibariyle oldukga yaygin ve ug noktalarda görüp yagadigimiz birey- 
ler ve toplumlar arasi gelir/servet ugurumu ve bunun sosyal bünyeye olumsuz 
etkileri, tarihin her döneminde olmug/yaganmig olmasina ragmen, bu hususta, 
gegmigle bugünü farkli kilan baglica iki unsurdan söz edilebilir: 

I . Modernizm-Globallegme-Küresellegme olgusu. Bu baglamda üg agamali 
bir geligmeden söz etmek mümkündür. 

a. Fransiz devrimiyle birlikte her alanda bireysel özgürlüklere vurgu ön 
plana gikmi§, toplum kargisinda birey güglenmig ve bunun il<tisadT hayata olan 
yansimasi, mutlak mülkiyet hakki geklinde kendini göstermigtir. insanin bagimsizligi 
ve hürriyetinin agik bir göstergesi olarak görülen mutlak mülkiyet fikri/akimi, 
teknik ve sinaT geligmelerin de yardimiyla servet ve nüfuz sahibi bireylerin, toplu- 
mun haklarina, kamunun menfaatlerine, hele hele zayif topluluklarin maslahatina 
kargi güglenmesi ve haddi agmasi sonucunu dogurmugtur. 

b. Liberal kapitalist ekonomi teori ve pratigi, hem büyük sermayedarlarin, 
hem de ekonomik geli§mi§lik düzeyi bakimindan ileri seviyede bulunan devletle- 
rin daha da güglenmesini saglamigtir. Bu hal, yeryüzü kaynaklarindan istifade ve 
insanca bir hayat sürme bakimindan kigiler ve bölgeler arasi geli§mi§lil< farkinin 
daha da agilmasma sebep olmugtur. 

c. Küresellegme ile neticelenen bu süregte iktisad? faaliyetler, dinT-ahlakT 
degerlerden bagimsiz bir alan olarak görülmüg ve gösterilmigtir. Öyle ki, yam 
baginda aghl<tan kivranan hatta ölenler kargisinda bireyi harekete gegirecek, onda 
sorumluluk ve hesap verme bilincini uyandiracak derün? bir duygu, vicdanT bir 
dürtü kalmamigtir. 17 

insanligin varlik ufkunu salt maddT ve fani olanla sinirlayan modernite, in- 
sanin, dünya ile, kendisi ile, diger insanlar ve canlilarla olan iligkilerini ta derinler- 
den etkilemigtir. Bugün gelinen noktada “insanin yuvarlanmig oldugu derin mane- 
vT yalmzlik ortasinda, dünya, insan? derin birlik guurunun yok oldugu; global nüfu- 
sun begte birini meydana getirmelerine mukabil global zenginligin yüzde sekseni- 
ne “sahip olan" “karni toklar’m mutlu dünyalarina kargin, büyük gogunlugun geri 
birakilmigliga, agliga mahküm edildigi tam bir “gözyagi vadisi”ne dönügmügtür.” 18 

Binaenaleyh küresellegmenin sonucu, dünya gapinda ekonomik egitsizlikle- 
rin trajik artigi olmugtur. Öyle ki, “bugün dünyada 1 ,2 milyar insan günde I dola- 


7 Günümüz alimlerinden Hayreddin Karaman’in edeb? urünleri arasinda yer alan "küresellejme” 
konulu jiirinde, bu hususu §öyle dile getirmijtir: 

Liberal kapital kazanca doymaz / Dine sirt gevirir ahlaka uymaz / Tavukla tilkiyi hür bir kümese / 
Koyar da vicdam iztirap duymaz 
Jiirin tamami ipin bkz. Yeni Jafak 1 2 Temmuz 2002. 

8 Kilig Sadik “Modem Dünyanin Bunalimlari”, Diyanet Ayhk Dergi, Mayis 2003, s. 20-21 . 
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rin altinda bir parayla gepiniyor. Her dort pocuktan birisi aplik sinirinda bulunuyor. 
1960'ta dünya nüfusunun en zengin yüzde 20'sinin geliri en fakir yüzde 20'sinin 
gelirinin 30 katiyken, bu fark 1995'te 82 kata, 1997'de 225 kata gikmi§ bulunu- 
yor. $u an itibariyle en zengin 225 ki§inin geliri, dünya nüfusunun yüzde 47'sinin, 
yani 2,5 rmilyar insanin gelirine e§it.” 19 Victor Keegan, hakli olarak bu trajiktablo- 
yu, “dünya kaynaklarinin mevcut dagilimini alt üst etme ve pagdap usullerle yol 
kesip soygun yaprma, talanda bulunma" olarak yorumlamaktadir. 20 

2. Günümüzü farkli kilan gelipmelerden ikincisi ise, kitle iletipim araplarinin 
aktif bir bipimde hayatin her alanina girrmip olmasidir. Gepmijte insanlar, mahalle- 
lerinde ve belki sinirli bir cografyada olup biteni yakindan takip edebiliyor, servet 
farkliligina bagli problemleri, bu dar alanda izleyebiliyorlardi. Fakat günümüzde, 
birakin kendi mahallemizde olup bitenleri, dünyanin hemen tamaminda zengin- 
lerle yoksullarin nasil bir hayat sürdügünü yakindan takip etme imkaniyla karpi 
kar§iyayiz. Öyle ki, aym pehrin bir mahallesinde aplik ve sefaletin penpesinde 
kivranan, var olma mücadelesi veren milyonlar, diger mahallesinde ise, gecede, 
birkap ailenin bir aylik gepim masrafi tutari bir serveti tek bapina ve sirf nefsini 
tatmin ipin harcayanlar. . . Toplam millT gelirin %70-80 oranindaki kismini sinirli 
sayida insan elinde tutarken, geri kalan pogunlugun asgarï gepim standardinin, 
hatta aplik sinirinin altinda yapam mücadelesi vermeye palijtigi ülkeler. .. Yerel ve 
uluslar arasi piyasalari tahakkümü altinda bulunduran ve her türlü rekabeti öldü- 
ren tek bir pahsa ait dev pirketler. . . Devletler arasi ulusal ve bölgesel ekonomik 
geli§mi§lik düzeyindeki upurumlar. .. Ve bu yapinin dogurup besledigi mala ve 
cana dönük, hirsizlik, gasp, kapkap, talan, irza tecavüz, yaralama, öldürme, hatta 
uluslar arasi teröre varincaya kadar insanligi tehdit eden bir dizi hukuk ve ahlak 
dipi geli^meler 21 . . . 

i§te bu tablo, bütün insanlarin gözü önünde cereyan etmektedir. Kitle ile- 
ti§im araplari ve özellikle de televizyon aracihgiyla, yeryüzü kaynaklarindan fayda- 
lanma ve insanca yapam partlari bakimindan pergelin son derece apildigi, bireysel 
ve bölgesel gelir düzeyi ve geli§mi§lik farkini yansitan bu aci tablo, artik herkesin 
yakindan izledigi bir vakia halini almi? bulunmaktadir. Kimi zaman alimli ve özen- 
dirici, bazen de insam tahrik edici, saldirgan hale getirici ve haset duygularini 
kampilayici bipimde sunulan bu manzara, birpok toplumsal problemi beraberinde 
getirmekte, insanlik vicdanini yaralamaktadir. 

i§te bu problem, bazi yazar ve hukukpulari, ki§isel servete/özel mülkiyete 
mil4ar apisindan hukukT bir sinirlama getirilmesi fikrine yöneltmijtir. Bu yazarlara 
gore, kamu yarari ve genei toplum maslahati apisindan mülkiyet hakkinin böyle 
bir sinirlandirmaya tabi tutulmasi mümkün, hatta gereklidir. Zaten devletin temel 

9 Bayramoglu Ali, 'Terörün ip yüzü'', Yeni $afak, 19. II. 2003 

20 Güner Osman, “Erdem ve Esaret Arasmda Yoksulluk", Marife, y: 2, sy: 2, s. 121. 

21 Bugün bütün dünyayi tehdit eden uluslar arasi terör eylemleri ile, bölgesel gelir upurumu arasindaki 
sosyolojik ilipki hakkinda bkz. Bayramoglu Ali, “Terörün ip Yüzü”, Yeni $afak, 19. II. 2003 
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görevlerinden birisi de, ekonomik dengeyi saglamak ve herkese asgarï bir yagam 
imkani sunmaktir. Bu amaci gergeklegtirmek igin maslahatin gerektirmesi duru- 
munda, özel mülkiyet miktar olarak sinirlandirilabilir. 22 

ÖZEL MÜLKiYETiN TAHDiDiNi SAVUNANLAR VE DEÜLLERi 

Hemen belirtilmelidir ki özel mülkiyetin, belli bir alanda (ziraT arazi mülki- 
yeti gibi) ya da genei anlamda muayyen bir miktarla sinirlandinlmasi dügüncesi 
Türk hukukgular tarafindan da ele alinmig ve malike yükletilen simrlamalardan biri 
olarak da, “toprak büyüklügünün belirli bir sinin a$amamasi" gösterilmigtir. Bu uygu- 
lamanin amaci ise, “muayyen ellerde toplanmi$ büyük topraklann kamula$tmlarak 
topraksiz qftgye dagitilmasi ve üretimi arttirmaktan ba$ka, sosyal adaleti saglamaya 
yönelmi$ bir tedbirdir" geklinde agiklanmigtir. 23 

Cagdag islam hukukgularindan bazilannin, mülkiyetin zararli etkilerinden 
kamuyu korumak amaciyla ve maslahat geregi, servetin belirli bir miktarla sinir- 
landinlmasi fikrine olumlu yaklagtiklan görülmel4edir. ifade edilmelidir ki söz 
konusu hukukgular, ilctisap edilig itibariyle megrüiyet gartini tagimasi kaydiyla, 
prensip itibariyle mülkiyete herhangi bir tahditte bulunulamayacagini kabul et- 
mektedirler. Ancak servetin bir zulüm ve baski araci haline dönügmesine, mutlu 
azinligin refahi ugruna gogunlugun sefalet iginde hayat sürmesine kayitsiz kalina- 
mayacagi ve böyle bir durumda kamu maslahati geregi siyasT otoritenin özel 
mülkiyete miktar itibariyle de bir sinir getirebilecegini ifade etmektedirler. 

Kamu yarari geregi özel mülkiyetin muayyen bir miktarla sinirlandinlmasi 
görügünü -ufak nüanslarla- savunan gagdag islam hukukgulari ve yazarlar arasinda 
Mustafa es-SibaT, Ali el-Hafff, Ahmet FehmT Ebü Sünne, Muhammed Arefe gibi 
isimler bulunmaktadir. Bu bilginler, söz konusu görüglerini gu gekilde 
delillendirmekte ve gerekgelendirmektedirler. 

A. Her geyden önce mülkiyet hakki, teklifi hüküm agisindan mübah bir 
hal4ir. Mübah hükümlerde ise, hükmün icrasiyla elde edilecek yararin (maslahat), 
bu yarara nispetle daha büyük bir zarara (mefsedet) sebep olmasi durumunda, 
söz konusu hükmün mübahli4an harama dönügmesi temel bir prensiptir. Nite- 
kim dügmana silah satilmamasi, rüzgarli havada tarladaki atik ve zararli otlarin süiFD / 1 7 
(amz) yakilmamasi gibi yasaklayici/nehyedici hükümler, bu esasa dayanmal4adir. "] 3 1 
Binaenaleyh “Zarar vermek de zarara zararia karylik vermek de yoktur" 24 hadisi 

n Bkz. Ali el-Hafif, "el-Milkiyyetül-ferdiyye ve tahcffduha fi’l-islam” Mecelletü'l-Ezher, c. 36, sy. 3-4, 

Kahire 1 964, V, 475.; Sibai Mustafa, islóm Sosyalizmi, trc: A. Niyazoglu, istanbul 1 974, s. 181, 188; 

LJdeh Abdülkadir, el-Mól ve'l-hukm fi'l-islóm, ikinci baski, Bagdat 1383/1964, 33-34; HusarT Ahmed, 
es-Siyasetüï-iktisódiyye ve’n-nizömu'l-móliyye fi'l-Fikhi’l-islómi, n^r Mektebetül-külliyyati’l-Ezheriyye, 

Kahire, tsz., s. 181. 

23 Örücü Esin, Taynmaz Mülkiyetine Bir Kamu Hukuku Yaklafimi: Mülkiyet Hakkimn Simrlanmasi, 
istanbul 1976, s.287. 

24 ibn Mace, Ahkam, 17; Muvatta’, Akdiye, 31; Ahmed, Müsned, V, 327. Benzer rivayetler igin bkz. 

BuharT, Edeb, 31; EbQ Davud, Akdiye, 31; TirmizT, Birr, 27; ibn Mace, Ahkam, 17. Rivayet ilimleri 
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geregi Müslümanlardan zararin bertaraf edilmesi genei bir prensiptir. §ayet büyük 
miktarlarda tarim arazisine sahip olmak -ki mübah bir haktir- nzkini ziraat yap- 
makla temin eden ve gepimi tarima bagli olan urnurn vatandaplarin mahrumiyeti- 
ne sebep oluyor, bu arada arazi sahipleri israf ve savurganlik iperisinde lüks bir 
hayat yapiyor ya da mallarini toplum yararina istihdam alanlari apma ve hayir 
hizmetlere sarf etme yerine biril<tirip depolamayi (kenz) tercih ediyorlarsa; siyasT 
otoritenin "umumi zarann giderilmesi" prensibinden hareketle bu hakki kanunT bir 
düzenlemeyle sinirlandirmasi gerekir. Bu gibi durumlarda siyasT otorite, pen sinir- 
lar ipinde kalmak partiyla azamT limit tayininde bulunabilir ve Nisa Süresi'nin 59. 
ayeti geregi bu tür tahditlere itaat zorunludur. Nitekim Hz. Ömer (ra) bu yetkiye 
dayanarak, bir ara Medine'de et kitliginin yapanmasi ve tüm nüfusa yetecek kadar 
etin bulunmamasi sebebiyle iki gün pep pepe et yenilmesini yasaklamiptir. 25 Kaldi 
ki Kuran, servetin bir kisim insanlarin elinde toplamp, büyük pogunlugun bundan 
mahrum birakilmasinin büyük birzarar (mefsedet) olduguna vurgu yapmaktadir. 26 

B. §eriat, zulmü ortadan kaldirip adaleti ikame etmek ipin gelmiptir ve bü- 
tün düzenlemelerinde Müslümanlarin genei maslahatini esas almiptir. Dolayisiyla 
ferdT mülkiyetin, toplumun bütününe veya bir kismina zulmeder hale gelmesi 
halinde, zulrmün bertaraf edilmesi ipin, bu mülkiyetin ilga veya tahdTdi zorunludur. 
Bu uygulama, devletin "p en siyaset" kabilinden bapvurdugu bir istislahtir ve bu 
hak, kamu ihtiyaplarinin giderilmesine yarayan her faaliyette devlete verilmiptir. 27 
Nitekim Hz. Ömer (ra), Irak ve Suriye topraklarinin fethini müteakip, fetih arazi- 
lerini gazilere dagitmamip, tüm Müslümanlar adina vakfetmiptir. 28 Ne var ki, mas- 
lahat esasina dayali bu uygulama, daha sonra gelen Müslüman idareciler tarafin- 
dan aynen devam ettiril(e)memip; maalesef islam cografyasinda büyük toprak 
mülkiyetine sahip pahislar türemiptir. Bu halin olumsuz toplumsal sonuplarini da 
gördükten sonra, özellikle ziraT arazi mülkiyetinin sinirlandirilmasi fikrine karpi 
pikmak mümkün degildir. 29 

C. Yüce Allah, servet biriktirip onu toplum yararina sunmamayi, ihtiyap 
sahiplerini gözetmemeyi yasaklamakta ve böylelerini ahirette pok petin bir azabin 
bekledigini haber vermektedir. "Ey iman edenleri Biliniz ki, hahamlann ve rahiplerin 


agsindan hadisin degerlendirmesi ipin bkz. ibn Receb, Cómiui-ulum ve'l-hikem, tah: Ma'ruf Zürayk, 
Beyrut 1417/1996, s. 470-473; §evkariï, Neylü'l-evtór, Tahrfc: HalTI Me'mQn §tha, Beyrut 1419/1998, 
V, 337, 339. 

25 Karadavï Yusuf, islóm Hukuku, Evrensellik-Sürekiilik, trc: Yusuf Igcik-Ahmet Yaman, istanbul 1997, s. 
60-61; Ali Hafif, "el-Milkiyyetul-ferdiyye", V, 478-479; Zeydan Abdulkenm, el-KuyQdu’l-vdride ale'l- 
milkiyyeti’l-ferdiyye lïl-maslahati'l-dmme fi'^erfati'l-islómiyye, Uman 1 402/ 1 982, s. 83. 

26 EbO Sünne Ahmet FehmT, “Tahdidu’l-milkiyye f 1-islam", Mecelletü’l-Ezher, c. 24, Kahire 1 952, s. 36 1 . 

27 Sibai, islóm Sosyalizmi, s. 181. 

28 Ebu Yusuf, Kitóbu'l-haróc, Beyrut, tsz., s. 23-27; Yahya b. Adem, Kitóbu'l-haróc, Tashih ve perh: 
Ahmed Muhammed $akir, Daru’l-ma'rife, Beyrut, tsz, s. 19; Ebu Ubeyd, Kitóbu’l-emvól, tah: Mu- 
hammed HalTI Hiras, Beyrut 1406/1986, s. 62 vd. 

29 SibaT, islóm Sosyalizmi, s. 188. Kr$. Arafe Muhammed, “TahdTdu’l-milkiyye fi’l-islam”, Mecelletü’l- 
Ezher, c. 24, s. 143-145. 
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bir gogu insanlann mallanm haksizlikla yerler ve Allah'in yolundan alikoyarlar. Altini, 
gümü$ü hazineye tikip da on u Allah yolunda harcamayanlar yok mu, i$te onlara 
gayet elfm bir azabi haber verf (Yigip biriktirdikleri mallann) üzeri cehennem ategn- 
den kizdinlip bunlarla onlann alinlan, bögürleri, ve sirtlan daglanacagi gün (onlara 
denilir ki): “i$te kendiniz ipin topladigmiz hazineleii $imdi yigip biriktirdiginiz $eylerin 
(azabmi) tadm bakalim." 30 

Bu ayetten hareketle Hz. Peygamber (sav)'in dar-i bekaya irtihalinden kisa 
bir süre sonra mülkiyetin tahdidi fikri gündeme gelrni?, bu dogrultuda fetva veren 
sahabTIer olmugtur. Zühdü ve Allah yolunda infak hususundaki hassasiyeti herkes 
tarafindan bilinen Ebü Zer el-Gifan (ra), söz konusu Tevbe Süresi'nin 34-35. 
ayetlerinden hareketle insanin kendi ve goluk gocugunun gegimini saglayacak 
mil4ardan fazla olan her geyin, ger'an yasaklanan “kenz" kapsammda olduguna ve 
infak edilmesi gerektigine inamyor ve insanlara da bu yolda fetva veriyordu. Bu 
ayetler, her ne kadar Ehl-i kitap hakkinda nazil olmugsa da, Ebü Zerr'e gore, ayet 
yalmzca Ehl-i kitaba degil, aym zamanda Müslümanlara da hitap etmektedir. Do- 
layisiyla Müslümanlarin da mallarini biriktirip Allah yolunda harcamamalari, yani 
kenz yapmalari yasaklanmigtir ve ki§inin kendisi ve aile fertlerinin gegimini sagla- 
maya yetecek mil<tarm üzerinde mal biriktirnnesi haramdir; bunu infak etmesi 
gerekir. 3 

D. UmumT maslahatin gerektirmesi halinde özel mülkiyetin hukuken tah- 
didini savunanlarin nasdan diger bir dayanaklarini “Ta ki, mal, ignizden (zaten) 
zengin olanlar arasmda dolagp duran (bir güg) haline gelmesin" 32 ayeti olugturmak- 
tadir. Bu ayet, kamu yararinin gerel4irmesi durumunda mülkiyet tahdidini gerekli 
gören hukukgular tarafindan, tabii servetlerin insanlar arasinda e§it dagitilmasi ve 
büyük servet sahiplerinin türemesine meydan verilmemesi geklinde anla§ilmi§tir. 

E. Kamu yararinin gerel4irmesi durumunda mülkiyetin tahdidinin hukukT 

bir zorunluluk oldugunu gösteren prensiplerden birinin de sedd-i zerTa ilkesi 
olduguna igaret eden SibaT, karaborsaciligin (ihtikar) yasaklanmasi 33 ve Hz. Ömer 
(ra)'in bazi önde gelen sahabilere seyahat sinirlamasi getirmesini de, bu görügün 
delilleri arasinda zikreder. Ona gore "Ümmetin menfaati gerekli kildigi zaman 
mülkiyeti tahdid, caiz olmak biryana farzdir. Bu hususun Islam fikhmda delilleri, Islam S üiFD/ 17 
tarihinde de ömekleri mevcuttur.’’ 34 )33 

F. Özel mülkiyetin tahdidi fikrinde olanlarin ileri sürdükleri diger bir argü- 
man ise, büyük servetlere sahip olmanin insam her an igin israf, kibir-gurur, Al- 


30 Tevbe 9/34-35. 

31 Ayetle ilgili görü 5 ve degerlendirmeler igin bkz. ibn KesTr, Tefsiru'l-Kur'éni’l-Az?m, Beyrut 1385/1966, 
lil, 388-393; KurtubT, el-Cómiu li Ahkómïl-Kur'ón, Beyrut 1965, VII, 123-128. 

32 Hagr 59/7. 

33 “Pazara mal getiren (calib) nziklandmlmij, karaborsaci ise lanetlenmijtir", “Kim Muslümanlara kargi 
bir yiyecek maddesini stoklarsa, Allah onu cüzzam ve iflasla cezalandirir.” ibn Mace, Ticarat 6. 

34 SibaT, isldm Sosyalizmi, s. 188. Krj. Arafe, “TahdTdu l-milkiyye fi’l-islam", s. 143-145. 
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lah'a isyan, insanlara zulmetme gibi durumlara dü§ürebilmesi, Allah'a ve insanlara 
kar§i görevlerinde ihmal ve umursamazhga sebep olabilmesidir. Bu görü§ sahiple- 
rine gore, Hz. Peygamber (sav) ve O'nu izleyen Ra§id Halifeler döneminde mül- 
kiyetin bu tür bir sinirlandirilmasina ihtiyag duyulmami?, hukukT sebeplere istinat 
etmek $artiyla herkes diledigi kadar servet edinebilmi§tir. Cünkü bu örnek dö- 
nemde Müslümanlarin iman duygusu, görevlerini ifadaki hassasiyetleri ve ahlak? 
seviyeleri servetin hem kötüye kullanilmasinin önüne gegmi§, hem de kulluk 
görevlerinin sekteye ugramamasim saglamijtir. Bu dönemde Müslümanlar, fertle- 
re ve topluma kar§i ifasi zorunlu mal? görevlerini (zekat, nafaka gibi) eksiksiz 
yerine getirdikleri gibi, gönüllü olarak da yoksullarin ihtiyaglarini kar§ilami§lar, 
hatta bu noktada kendilerini bir sinir ya da oranla bagli görmemi$lerdir. Aym 
gekilde bu ilk Müslüman nesil uygulamasinda, infak ve harcamanin miktari- 
ni/oranini ihtiyacin büyüklügü ve niteligi belirlemi§tir. Öyle ki, Allah yolunda infak 
yalmz zenginlerle sinirli kalmami$, yardima muhtag yoksullar da imkanlari nispe- 
tinde hayir hizmetlerine katkida bulunmu$lardir. Haliyle bu durum, fertlerin eko- 
nomik gelir seviyesine bagli toplumsal siniflarin olu$masina firsat vermemi?, fakir- 
lerle zenginler arasinda kin, nefret, öfke, intikam duygulari da olu§mami$tir. Ne 
var ki aym iman? ve ahlak? gücün olmadigi, büyük servetlerin zulüm aracina dö- 
nü§tügü, fert ve gruplar arasi iktisad? gelir seviyesinin oldukga agildigi ve urnum? 
servetin belli ellerde toplandigi ^artlarda, özel mülkiyetin miktar olarak smirlandi- 
rilmasi maslahat geregi olmal4adir. 35 

Kamu yararinin gerektirmesi durumunda özel mülkiyetin tahdidi görüjü- 
nün dayanaklarini bu gekilde belirledil<ten sonra, genei bir degerlendirmede bu- 
lunmadan önce bir hususa daha i$aret etmek faydali olacal4ir. 

Mülkiyetin mi4ar olarak tahdidi igin, kamu yararinin böyle bir smirlandir- 
mayi gere4irmi§ ve bu tedbirin taayyün etmi? olmasinin ^art olduguna dikkat 
geken Ali el-Hafif, sinirlandirmanin da zarüret ve maslahatin gerel4irdigi seviyede 
tutulmasinin zorunlu oldugunu ifade etme4edir. 36 Daha sonra bu hukukgu, Nisa 
Süresi'nin 59. ayeti geregi siyas? otoriteye itaatin -§er'T sinirlar iginde kalmak jartiy- 
la-zorunlu oldugu, nitekim Hz. Ömer (ra) 'in bu yetkiye dayanarak, bir ara Medi- 
ne'de et kitliginin ya§anmasi ve tüm nüfusa yetecek kadar etin bulunmamasi 
sebebiyle iki gün pe? pe§e et yenilmesini yasaklama jeklindeki uygulamasindan 
hareketled 7 devletin tespit ettigi azamT mi4ardan fazla mal edinenlerin ellerinden, 
fazla mallarin kar§ihksiz olarak alinmasi gere4igini söyleme4edir. Zira ona gore, 
kanunen belirlenen mi4ari a^acak gekilde servet edinme halinde, ölgüyü a§an 
mi4ardaki mal, hukuken taninan ve himaye altinda olan bir mal degildir. Dolayi- 
siyla fazlaligin bedelsiz olarak alinmasi haksiz tecavüz olarak degerlendirilemez. 
Kaldi ki, fazla mi4arin mali4en alinmasi kar§ihginda bedel ödenmesi durumunda, 


Ali el-Hafif, “el-Milkiyyetü’l-ferdiyye”, V, 473-475. 
A.mif., a.g.mkl., V, 475. 

A.mif., a.g.mkl., V, 478-479. 
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pahsin tüm serveti kendisine terkedilmij olacagindan, aslinda degipen bir pey 
olmayacak, ilgili kanun maddesi de fonksiyonunu icra edemeyecel4ir . 38 §u halde 
Ali el-Hafrfe gore, siyasT erk tarafindan belirlenen ve riayeti zorunlu azam? mülki- 
yet ölpüsüne aykiri hareket, mal? ceza gerekpesi olmaktadir . 39 

Ali el-Hafifin bu görüplerine kar§ihk, esasen prensipte onunla aym görüpü 
paylapan Ebü Sünne, kanun? ölpüyü gepen miktar hakkinda farkli bir pözüm öneri- 
sinde bulunmakta ve devletin, azarm? mil4an gepen kismi satmasi ipin maliki zor- 
lamasi gere4igini belirtmel4edir . 40 

DEGERLENDiRME VE SONUC 

1 . Öncelikle belirtilmelidir ki, daha önce de dikkat pekildigi üzere Kuran 
ve Sünnet’te, dünyayi dipta görme ya da dünya nimetlerine karpi tavir alma pek- 
linde birtutum söz konusu olmadigi gibi, bu yönde bir tavir dogru da bulunmaz. 

Hiristiyan kültürü, israiliyat, dünyayi ve mail yeren asilsiz haberler ve bazi sahih 
rivayetlerde dünya ve nimetlerinin kötülenmesinin yanlip yorumlanmasinin etkisiy- 
le özellikle yazili ve sözlü tasavvuf kültüründe dünya nimetlerine karpi zaman 
zaman ifrata varan bir telakki hakim ise de 41 , Kuran ve Sünnet’in genelinden 
anlapilan, Müslüman-mal ilipkisinde belirleyici olanin, malm/servetin Müslüman'in 
hayatinda yegane belirleyici, yön verici konumda olup olmadigidir. Yani sorun 
malda/dünya nimetlerinde degil, Müslüman'in malla olan ilgisindedir. Dolayisiyla 
dünya mali, bir gurur, kibir ve tahakküm araci olarak insanin ip dünyasina hük- 
metmeye ve insam, malin, mülkün kulu kölesi (abdü'd-d?nar) haline getirmeye 
palipmadikpa, hopgörü ile karpilanmip ve hatta tepvik bile görmüptür . 42 Mala karpi 
olumsuz yaklapim sergilenen ayetlerde ise, malin varligmdan dolayi degil, kibir ve 
gurur metai, güpsüzlere tahakküm araci, pokluk yaripi oldugu ipin karpi pikilmiptir. 
Binaenaleyh bu tür olumsuzluklari barindirmayan bir dünya hayati, hem dünyada 
hem de ahirette mutluluk vesilesi olabilecek mepru bir nimet olacal4ir. 

2. Bireyler arasi i4isad? seviye/servet farkliliklan tabi?, aksi tepebbüsler ise 
fanteziden ibarettir. Dolayisiyla fakirler ve zenginler hep olmuptur ve olaca4ir da. 

Aslinda fakirlik ya da yoksulluk, eger kaynak yetersizliginden ve nüfus poklugun- 

dan ileri geliyorsa, bunu sabirla karpilamak mümkündür. Fakat yoksulluk, toplum- süifd / 1 7 
da servetin haksiz paylapimmdan, bazi nüfuzlu insanlarin bapkalarinin haklarini -135 
gasbetmelerinden veya küpük bir azinligm haksiz kazanpla §a§aal 1 bir yapam sür- 
mesinden kaynaklamyorsa, bu durumda vicdanlar harekete gepecek, fitne ve 


38 A.mlf., a.g.mkl., V, 480. 

39 islam hukukunda malt cezalar konusunda bkz. Esen Hüseyin, islóm Hukukunda Mali Cezalar, M.Ü. 
Sos. Bil. Enst, Yayimlanmami? yüksek lisans tezi, istanbul 1 996. 

‘ I0 Ebü Sünne, ‘TahdTdü’l-milkiyye fi’l-islam”, s. 362. 

31 Dünyayi yeren asilsiz haberler ve sihhat degerlendirmeleri ipin bkz. Uysal Muhittin, "Dünyayi Yeren 
Asilsiz Haberler, Tasawuf ve islam", S. 0. ilóhiyat Fak Dergisi, Konya 200 1 , XII, 89- 1 22. 

42 Al-i imran 3/14; A'raf7/32; Hadtd 57/20. 
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anargi dogacak, insanlar arasindaki sevgi ve kardeglik baglari tümüyle ortadan 
kalkacaktir, Toplumda, gecekondularla saraylar, kölelerle efendiler, bir lokma 
ekmege muhtag insanlarla servetin §imarttiklari bir arada bulundugu ve göz göze 
geldigi sürece, o toplumda kin ve dügmanlik her zaman var olacaktir. 43 

3. §u halde temel sorun, öncelikle yeryüzü kaynaklannin adil paylagimini 44 
saglayacak bir mekanizmanin/sistemin kurulmasi ve buna i§lerlik kazandirilmasi, 
bilahare de ki§iler ve bölgeler arasinda iktisad? seviye farkliligindan kaynaklanan 
mesafeyi daraltacak uygulamalarin hayata gegirilmesidir. Bir diger ifadeyle, zengin- 
lerle fakirleri birbirine yaklagtiracak, aradaki mesafenin kapanmasina katki saglaya- 
cak köprülerin kurulmasi ve fonksiyonel hale getirilmesidir. Müslüman birey agi- 
sindan bu noktada gu hususlar hayati önemi haizdir. 

a. Yeryüzünde mahdut bir hayat sürecek ve bu zaman zarfinda kul- 
luk imtihanindan gegecektir. 45 Yeryüzünde ebedT hayatin, Pey- 
gamberler de dahil, higbir begere verilmedigi ve verilmeyecegi 46 
Hak Teala'nin zati (vech) harig, her gey fan? ve yok olacagina 47 
gore, Müslüman'in sinirli ömrünü, yeryüzünde ebedT bir kudret 
ve makam elde edecegi ümidiyle güg ve zenginlik peginde koga- 
rak tüketmesi, sonu hayal kirikligi olacak bir gabadan öteye geg- 
meyecektir. 

b. Bütün yeryüzü nimetleri istifadesine sunulmug, emrine amade ki- 
linmigtir. Bu dünyada malik oldugu her gey, Yüce Yaratici'nin ilahT 
bir istihlafi ve rabbanT bir bagiginin eseridir. 48 

c. Dünya nimetleri süslü ve alimlidir. Bundan dolayi yarattigi insanin 
fitratini, onun, para, mal, servet gibi dünya nimetlerinin gekiciligi 
kargisindaki zayifiigini gok iyi bilen Yüce Allah; servetin ayartici 
özellikleri ve getin bir imtihan araci olugu kargisinda insani uyar- 
mig; ebedT olan ahiret hayatini unutturmamasi gerelctigine dikkat 
gekmigtir. “Kadinlara, gocuklara, o/On ve gümü$ (cinsin)den birikmi§ 
hazinelere, soylu atlara, sigirlara ve arazilere yönelik dünyevt zevk- 
ler, insanoglu igin g ekici kilinmi$tir. Bütün bu zevkler, bu dünya ha- 
yatinda tadilabilir, ama hedeflerin en güzeli Allah katmda olani- 

SÜiFD / 17 

136 43 Güner Osman, "Erdem ve Esaret Arasinda Yoksulluk", Marife, y: 2, sy: 2, s. I 1 2. 

44 Hayreddin Karaman’in, yine “küresellejme” konulu §iirinin ju dizeleri bu hakikatin vedz anlatimi 
niteligindedir 

Her canliya yeter ilahï nimet / Adil dagitmaya eden yok gayret / Dünyaya benciller hakim olmazsa / 
Riziksiz fert kalmaz, buyur hesap et 

45 En’am 6/2; Meryem 19/40; Kasas 28/58, 88; HadTd 57/10, Rahman 55/26. 

46 Enbiya 21/37. 

47 Kasas 28/88. Dünya hayatinin gepiciligini ifade eden hadisler igin bkz. Buharï, Cihad 33; Rikak I; 
Müslim, Cihad 126, 129; Ebu DavQd, Libas 42; TirmizT, Menakib 55; ibn Mace, Zühd 3; Ahmed, 
Müsned, II, 21; lil, 381; V, 332. 

48 Bakara 2/ 1 97- 1 98; A'raf 7/ 1 0, 74; Nahl 16/14; Kasas 28/73; HadTd 57/7. 
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dir." 49 Allah Resülü (sav) de: “Dünya malt tath ve p ekicidir : Kim 
on u hakki ile (helal yollardan) elde ederse, on un ign mübarek 
olur" 50 buyurmak suretiyle aym hususu vurgulamiptir. 

d. Cemiyet hayati yapamanin tabiT bir geregi olarak Müslüman’in, 
topluma karpi görevleri bulunmaktadir. Her peyden önce sahip 
oldugu servette, dogrudan ya da dolayli bipimde toplumun kat- 
kisi söz konusudur. Bundan dolayi islam? anlayipta özel mülkiyet, 
toplumsal fonksiyonlari da olan bir hak olarak kabul edilmiptir. 5 

e. Müslüman’in, dünyaya dalip ahireti unutmasini, imkanlarim baski 
ve zulüm araci haline getirerek gaddarlapmasini önlemek; aplara, 
yoksullara, yetimlere, ezilmiplere, aileleri parpalananlara, yurtla- 
rindan edilenlere. . . kar§i bTgane kalmasinin önüne gepip onlara 
kol kanat germesini temin etmek; daha genei bir ifade ile ip 
arinmasini saglayip ruhundaki cömertlik duygusunu artirmak 
amaciyla zekat, nafaka, mal? kefaretler, sadaka, hibe, yardimlapma, 
infak gibi bir dizi mal? mükellefiyetleri bulunmaktadir ve bunlar- 
dan hesaba pekilecektir. 

4. Bütün bunlar bizi, sadedinde oldugumuz konunun önemli bir boyutunu, 
Müslüman bireyin kulluk perpevesi ve imtihan yönünün tepkil ettigi sonucuna 
götürmektedir. Zira islam? anlayipa gore Yüce Allah insani, kendisine kullukta 
bulunmasi ipin yaratmiptir. Bu yaradilip gayesinin bir geregi olarak kipi, sinirli ömrü 
boyunca sürekli kulluk imtihanmdan gepmektedir. ipte bu imtihan alan ve arapla- 
rinm en önemlilerinden birini de, mülkiyet/servet olupturmalctadir. Kiginin sahip 
oldugu mal? degerleri, kendisine bu nimetleri/imkanlari bahpeden Yüce Yarati- 
ci’nin istedigi jekilde kullamp kullanmayacaginin test edilmesi ve bu noktada kulun 
ileri sürebilecegi herhangi bir mazeretin de bulunmamasi apisindan, fertler, özel 
mülklerinde tam yetkili kilinmiptir. 

i§te bu kulluk ve imtihan vurgusu, mülkiyet tahdidi fikriyle bagdapmamak- 
tadir. §ayet hayatin her bir alam, en ince teferruatina varincaya kadar emredici 
veya yasaklayici hukuk kurallariyla düzenlenmeye palipilir ve her söz ya da hare- 
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49 Al-i imran 3/14. 

50 Buharï, Rikak I I ; Cihad 37; TirmizT, Zühd I I ; Fiten 26. 

51 Fransiz Devrimi ile baplayan bireysel hak ve özgurlükler konusunda mutlak hak görüpü, toplumsal 
ve sinaï gelipmelere paralel olarak servet ve nüfuz sahibi kisilcnn toplumun özellikle zayif ve gücsüz 
kesiminin maslahati karjisinda güplenmesine yol apmijtir. Ülke kaynaklannin, bilhassa üretim ve 
tarim alanlannin belirli kimselerin/gruplarin eline gepmesi ve bunun dogurdugu toplumsal sorunlar, 
mülkiyetin fonksiyonu hususunda yeni arayiplan beraberinde getirmijtir. ifte bu dönemde, sosyolog 
Auguste Comte’un öncülügünü yaptigi, anayasa hukukcusu Duguit'in gclistirdigi özel mülkiyetin 
nitelik apisindan “sosyal ödev 1 ' oldugu görüpü, oldukpa taraftar bulmuytur. Bazi pagdap islam hukuk- 
pularinin da benimsedigi bu görüpün, islam hukuku apisindan degerlendirmesi ipin bkz. (Jali? Halit, 
isldm Hukukunda Özel Mülkiyete Getirilen Simriamalar, S. Ü. Sos. Bil. Ens., Yayimlanmamip doktora 
tezi, Konya 200 1 , s. 69-75. 
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ket, madd? müeyyide ile bu dünyada kar§ilik bulacak olursa, ortada imtihandan, 
kulluktan, cennet, cehennem, hesap, mTzan gibi kavram ve konulardan söz etmeyi 
gerektirecek bir hal kalmaz. Halbuki Hz. Peygamber’in terbiyesinde yetigen neslin, 
gevrelerine, topyekün insanliga ve Allah'a kar§i, maddT-manev? anlamda sorumlu- 
luklanni fazlasiyla yerine getirmede olaganüstü hassasiyet göstermelerini saglayan 
ana motif, kaynagini inangtan alan Allah'a hesap verme duygusu idi. 

O halde mail ve camyla her an imtihan iginde olan Müslüman'in, imtihan 
esprisine uygun bir serbestiyet alam olmali ki, Allah'a kargi gükrünü ifa edip etme- 
yecegi, malT mükellefiyetlerini yerine getirip getirmeyecegi, "mutlaka mallannizla 
ve canlannizla imtihan olunacaksiniz” 51 , "Mali biriktirip de Allah yolunda harcama- 
yanlar var ya! Onlara acikli bir azabi müjdele!" 53 , “Mü'min, komgusunun ag olmasina 
aldirmaksizm karni tok dolagamaz” 54 , geklindeki ikazlari hatirlayip geregi ile armel 
edip etmedigi bilinebilsin. 

Biraz önce ifade edilen, bireyler arasi iktisad? seviye farkliliginin nor- 
mal/tabiT kargilaniginin belki de en temel sebebi, meselenin, bireyin kulluk ve 
imtihan yönüyle olan yakin iligkisidir. Aslinda mülkiyet tahdidi görügünün arka 
planinda, insanlari servet bakimindan birbirine egitleme ya da olabildigince yaklag- 
tirma duygu ve dügüncesi de yatmaktadir. Halbuki can ve mal bagta olmak üzere 
sahip olunan her gey bir imtihan araci oldugu ve her an imtihandan gegildigi 
igindir ki, Yüce Allah, kimilerine nzki bol, kimilerine ise az vermig; kulluk görevinin 
tam olarak ifa edilip edilmemesi noktasinda kulun ileri sürebilecegi bir mazeret 
kalmayacak gekilde nzki miktar olarak sinirlandirmamigtir. "Biliniz ki, mallanmz ve 
gocuklanniz sadece birer imtihan sebebidir ve büyük mükafdt Allah'm katmdadir " 55 ; 
"Mutlaka mallannizla ve canlannizla imtihan olunacaksiniz" 56 ; "Allah, diledigine 
hesapsiz nimetler verir ” 57 ; "0, diledigine bol nzik verir, diledigine az; g ünkü 0 her $eyi 
bilendir." 58 Bu ayetler, mal ve servetin bir imtihan vesilesi oldugu ve bu imtihanin 
tabiati geregi servet agisindan insanlarin farkli seviyelerde bulundugunun agik 
beyamdir. 

O halde, kazanim ve tasarruf safhalari itibariyle servetin, kiginin kulluk ala- 
nina dahii oldugu unutulmamalidir. Yani kigiler, sahip olduklari mal? imkanlari 
nerede ve nasil harcadiklariyla imtihan olmal4adirlar. Dolayisiyla konunun inang 
ve ahlaki ilgilendiren ve bu alana terk edilmesi gereken bir boyutunun da bulun- 
dugu agiktir. §u halde bu noktada önerilen yöntemlerin, servetin, kulluk imtiham- 
mn bir geregi olmasi gayesini ortadan kaldirmayacak, bilakis bu agidan bireye 


52 Al-i imran 3/ 1 86. Ayrica bkz. Bakara 2/155; En’am 6/165; Kehf 1 8/7; Fecr 89/ 15-16. 

53 Tevbe 9/34. 

54 Ahmed, Müsned, I, 55. 

55 Enfal 8/28; Tegabun 64/15. 

56 Al-i imran 3/ 1 86. Ayrica bkz. Bakara 2/155; En’am 6/165; Kehf 1 8/7; Fecr 89/ 15-16. 

57 Bakara 2/2 12. 

58 $ura 42/ 1 2. 
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yardimci olacak özel likte olmasi gerekir. igte konu bu bakig agisiyla ele alindiginda, 
kulun imtihan sahasini sinirlandirmanin higbir gerekgesinin olamayacagi görülecek- 
tir. 

Büyük miktarlarda servete sahip olmanin, toplumsal olumsuz yansimalari 
sebebiyle mülkiyetin belli bir oranla tahdidinin maslahat geregi oldugu dügüncesi, 
ilk bakigta oldukga makul gözükmel4edir. Ne var ki maslahat ilkesi, ifade edilme- 
ye galigilan servet-kulluk ili§kisi ile birlikte ele alinmak durumundadir. Bu iligki göz 
önünde bulunduruldugunda, maslahatin, tahdid degil, serbestiyeti gere4irdigi 
görülme4edir. 

5. Tam da bu nol4ada, mülkiyet tahdidi dügüncesinin neden ilk dönem 
Müslümanlarinin gündemine gelmedigi veya tasvip görüp uygulama imkani bul- 
madigi sorusu daha da anlam kazanma4adir. Aslinda henüz Allah Rasülü (sav) 
hayatta iken, toplumun genei gelir seviyesine gore oldukga zengin ve fakir olanlar 
bulunma4a idi. Abdurrahman b. Avf, Zübeyr b. el-Awam, Ebü Bekir, Osman b. 

Affan, Talha b. Ubeydullah (r.anhum) gibi her biri cennetle müjdelenmig ve asha- 
bin önde gelenlerinin gok büyük servetlere sahip olduklari, buna mukabil, sözge- 
limi Suffe ashabinin fakir ve yoteullardan olugtugu bilinme4edir. Ne var ki, Hz. 
Peygamber (sav)’in servet tahdidine yönelik bir ikaz ya da tegebbüste bulundugu 
bilinmeme4edir. 59 

Ancak daha önce de belirtildigi gibi, Hz. Peygamber (sav)'in dar-i bekaya 
irtihalinden kisa bir süre sonra mülkiyetin tahdidi fikri gündeme gelmig, bu dog- 
rultuda fetva veren sahabTIer olmugtur. Zühdü ve Allah yolunda infak hususun- 
daki gayreti ile maruf Ebü Zer el-Gifarï (ra), Tevbe Süresi’nin 34-35. ayetlerinden 
hareketle, insanin kendi ve goluk gocugunun gegimini saglayacak mi4ardan fazla 
olan her §eyin, ger'an yasaklanan “kenz" kapsamma dahii bulundugu ve infak 
edilmesi gerel4igi kanaatinde idi ve bunu her vesileyle dile getirirdi. Ancak bu 
büyük sahabTnin ayeti bu gekilde tefsir etmesi ve bu anlayigini tüm topluma tegmil 
etme gayreti igerisinde bulunmasi diger sahabTIer tarafindan kabul görmemig, 
anlayig ve tutumunun isabetli olmadigi no4asmda Hz. Muaviye, mükerrer uyarila- 
rindan sonug alamaymca Ebü Zerr’i Hz. Osman'a gikayet etmig ve sonunda insan- 
lardan uzak bir yerde yagamasim temin maksadiyla Medine civarinda Rabeze süiFD / 1 7 
denilen bir yerde ikamet etmesi saglanmigtir. Bu arada bazi tarih ve tabakat ya- -j 
zarlari Ebü Zerr'in Rebeze'ye, halife tarafindan gönderilmedigini, bilakis kendisinin 
bunu istedigini ifade etme4edirler. 60 


59 Özel mülkiyetin miktar olarak sinirlandinlabilecegi fikrinde olan Ali el-Hafff, bu meseleyi konu 
edindigi makalesinde, maslahat geregi azamï limit getirme fikrinde oldugunu beyan etmekle birlikte, 
yukanda söz konusu edilen zengin sahabïleri ve Nisa Süresi’nin 20. ayeti n i zikretmekte, ancak bu 
hususlarla ilgili herhangi bir yorumda bulunmamakta, bu dönemde mülkiyeti miktar olarak simrlan- 
dirmayi gerektirecek jartlann olujmadigim söylemekle yetinmektedir. Bkz. Ali el-Hafif, “el- 
Milkiyyetü’l-ferdiyye”, IV, 309-3 10; V, 474 vd. 

60 ibn Sa'd, et-TabakóWI-kübró, njr ihsan Abbas, Beyrut I 388/1968, IV, 227. 



Halit £ali§ 


SÜiFD/ 17 

140 


Fakat burada dikkatten kagmamasi gereken önemli bir husus söz konusu- 
dur. Ebü Zerr'in görügü higbir sahabT tarafindan desteklenmemij, bilakis onun, bu 
fikrin tüm toplum tarafindan benimsenmesini saglama tegebbüsü tepkiyle kar$i- 
lanmigtir. 

Bu vesileyle, kigisel anlayi§ ve tercihler ile, bu tercihlerin devlet yaptirimiyla 
genellegtirilmesi gayreti arasindaki farka dikkat gekmek gerekmektedir. Yani bir 
Müslüman, gegimini saglamaya yetecek miktardan fazla olan servetin Allah rizasi 
igin harcanmasi ve biril4iri[memesi gerektigi kanaatinde olabilir ve uygulamasini 
da buna gore yapabilir. Bu onun aym zamanda kulluk bilinciyle ilgili/orantili bir 
husustur. §ayet Ebü Zerr'in dügüncesi bu gergevede kalmig olsaydi, muhtemelen 
Rebeze'de ikamet etmek zorunda kalmayacakti. Fakat bu fikrin, ki§isel tercih 
noktasinda kalmayip hukukT düzenlemelerin de buna gore yapilmasini isterme 
durumunda, her geyden önce bu görügün §er'T/hukukT dayanaklarinin olmasi 
gerekir. Ebü Zerr’in görügüne bütün sahabTIerin kar§i gikmasi, fikrini topluma 
yayma ve soranlara bu dogrultuda fietva vermesinden dolayi halife tarafindan 
Medine diginda ikametinin saglanmasi, söz konusu görügün gogunluk nazarinda 
hukukT dayanaktan yoksun olmasinin sonucudur. §u halde özel mülkiyetin tahdidi 
fikrinin hukukT dayanaktan yoksun oldugu hususunda sahabe arasinda icma hasil 
oldugu söylenebilir. 

Ebü Zerr'in, kenz ayeti baglaminda Müslüman'in mülkiyet hakki konu- 
sundaki yorumunun, daha yakindan ve farkli bir yaklajimla degerlendirilmesi 
halinde, aslinda hadisenin hukukT olmal4an gok siyasT oldugunu söylemek de 
mümkündür. Zira zühdü ve infak duygusuyla maruf bu sahabTnin, Müslümanlarin 
ihtiyag fazlasi mallarini Allah yolunda sarf etmeyip biril4irmelerini (kenz) ^iddetle 
elegtirmesi, Suriye'de bulundugu sirada ve Muaviye'nin bazi harcamalari üzerine 
olmujtur. Nitekim ilk iki halife dönemiyle FHz. Osman devrinin ilk yillarinda onun 
bu görügleri savunduguna dair bilgi bulunmamal4adir. ihtiyag fiazlasi mallar konu- 
sunda farkli ictihadlarda bulunan diger sahabTIerden higbirinin yönetimle ihtilafa 
dügmemesi de, Ebü Zerr'in söz konusu ihtilafinin, ictihadi dolayisiyla degil, siyasT 
sebeplerle oldugunu göstermel4edir. Zira onun görügleri fakir halkla birlil4e 
yönetim aleyhtarlarinin da igine yaramig, böylece mesele siyasT bir veche kazan- 
mijtir. Yoksa Ebü Zerr'in, “kenz" ayetinden hareketle, ihtiyag fazlasi malin Allah 
yolunda harcanmasi gerel4igini söylerken, zekat mükellefi olabilmek igin elde 
ihtiyag fazlasi bir mi4ar malin bulunmasi gere4igi gergegini bilmemesi dügünüle- 
mez. 61 Nitekim ibn Atiyye (541/1 146), ayetin zekat mükellefiyetiyle olan ilijkisine 
dikkat gekme4edir. 62 

6. Bu vesileyle ifade temeliyiz ki, “kenz" ayeti diye maruf Tevbe Süre- 
si'nin 34-35. ayetlerinin tefsiri hususunda ilk dönemlerden itibaren farkli tefsir- 


61 Bkz. Aydinli Abdullah, "Ebu Zer el-Gifan”, DiA, X, 267-268. 

62 ibn Atiyye, el-Muharraru'l-vedz, thk: Abdüsselam Abdüssafi Muhammed, Beyrut 141 3/1993, III, 29. 
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ler/yorumlar söz konusu olmugsa da, bu ayetten ki§isel servetin tahdidine kapi 
aralamak mümkün gözükmemel4edir. Her geyden önce, zekat, hac gibi kimi dinT 
vecïbelerin, normal gegim standardinin üzerinde belli düzeyde maddT varligi ge- 
rektirdigi agiktir. Kaldi ki, ifasi zorunlu (zekat gibi) malT mükellefiyetler yaninda, 
muayyen bir miktarla sinirli olmaksizm, sirf Allah rizasi igin infa4a bulunma4an 
geri durmayan bir Müslüman'in, zenginligi sebebiyle kinanmasi söz konusu olma- 
malidir. Bu yönde bir delil de bilinmemel4edir. Bu hususlari da dikkate alan cum- 
hur müfessirler, ayetin, imaddT varligi itibariyle ger’an zengin sayilmasma ragmen 
zekatini vermeyen ve böylece toplumun gegim sikintisi geken kesimlerinin daha 
da sefil hale gelmesine sebep olanlar hakkinda oldugunu söylemiglerdir. Yani 
kenz, zekati verilmeyen maldir. 63 

7. Öte yandan Hagr Süresi'nin ‘Ta ki servet, ignizden zaten zengin olanlar 
arasmda dönüp-dola$an bir meta haline gelmesin" geklindeki 7. ayeti, anlagma ve 
sulh sonucu elde edilen ganimetlerin (fey) gazilere paylagtirilmayip, bütün yoksul, 
yetim, fakir Müslümanlarin istifadesine tahsis edilmesi konusunda “nass" olmakla 
birli4e; genei anlamda dügünüldügünde, ayetten özel mülkiyete azamT sinir ge- 
tirme anlaminm gikarilmasi mümkün gözükmeme4edir. 64 Ayetin, malin baski ve 
tahakküm araci haline gelmesinin ve bu amagla kullamlmasinin caiz olmadigi ve 
siyasT otoritenin de buna firsat vemnemesi gere4igi geklinde yorumlanmasi, aye- 
tin siyakina, üslubuna ve sebeb-i nüzülüne daha uygundur. Bu gergevede bahse 
konu ayetten, kamu imkanlarindan yararlanma hususunda hig kimseye imtiyaz 
taninmamasi, segkin bir zümrenin maddT güg ve nüfuzunu kullanarak toplumun 
tamamina ait kaynaklarda/degerlerde tahakküm kurmasma firsat verilmemesinin 
geregi anlagilabilir. Dolayisiyla devlet imkanlarindan yararlanma ve özellikle kamu 
ihalelerine katilma hususunda sirf servet sahipleri ya da belirli gahislar hak sahibi 
olmayacak, bu imkanlar olabildigince genig bir gergeveye yayilarak; bir taraftan 
millT servetin muayyen insanlarin ya da belirli ailelerin elinde toplanmasi engelle- 
nirken, diger yandan da kartel ve tekel olugumunun önüne gegilmig olaca4ir. 

islam hukuk dügüncesinde kabul gören genei anlayiga gore siyasT otorite, 
kimsesizlerin, yoksullarin, fakirlerin ekonomik ihtiyaglarini kargilamak amaciyla ve 
gere4iginde zekat diginda bir fon olugturabilir/olugturmalidir. Bu arada devlet, 
servet sahiplerinin mülkiyetten kaynaklanan güglerini kötüye kullanmalannin, 
kartel olugturarak piyasaya tahakküm etmelerinin ve servetin siyasT nüfuz sagla- 
mak amaciyla kullamlmasinin da önüne gegmeli, bu no4ada gerekli tedbirleri 
almalidir. 


63 Ayetin yorumu igin bkz. ibn Atiyye, el-Muharratvï-vedz, III, 27-29; Kurtubf el-Cómiu li Ahkómi’l- 
Kur'ön, VIII, 123-131; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ónil-Aztm, III, 388-393; Re 5 td Riza, Tefsiiv'l-Kur’óni'l-Hakjm 
(Tefstni’l-Menór), Daru'l-Ma'rife, Beyrut, tsz., X, 402-41 I . 

64 Ayetin tefsiri igin bkz. ibn Atiyye, el-Muhairatv’l-vedz, V, 286-287; KurtubT, el-Cömiu li Ahkömïl- 
Kur’ón, XVIII, 10-18; ibn KesTr, Tefsfru'l-Kur'dni'l-Azim, VI, 603-604. 
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8. iktisad? gücün, topluma zarar verecek bigimde kullamlmasinin en agik 
örnegini tekellejme olujturmaktadir. Özellikle kügük esnaf, tüccar ve dar gelirlile- 
rin birebir olumsuz etkilendigi, büyük sermayeye sahip olmanin dogurdugu ta- 
hakküm §ekillerinin ba§mda tekellejme gelmektedir. Paranin satin alma gücünü 
etkileyen en önemli amillerden biridir tekellejme. Zira tekelle$me fiyatlar genei 
seviyesini, buradan da paranin satin alma gücünü etkilemektedir. 65 

Aslinda müte§ebbislerin kendi aralarinda ticarï birlikler olujturmalari ve 
birtakim anla$malar yapmalari, kamunun ihtiyag duydugu ve fakat ekonomik 
agidan devlete agir yük getiren ve tek ba$ma bir ya da birkag ki§inin altindan 
kalkamayacagi birtakim hizmet ve faaliyetlerin özel sektör tarafmdan gergekle§ti- 
rilmesine imkan saglama agisindan faydali giri§imlerdir. Fakat rekabet ortamim 
kirma ve tekel olujturmaya yönelik bir kisim tüccar ve esnafin bir birlik altinda 
toplanmasi, piyasada tek bir fiyat olu§masina ve insanlari, o hizmetten yararlanma 
ya da söz konusu mala ula$mal< igin bu fiyati kabullenmek zorunda birakacagm- 
dan, kamuya zarar veren bu tür olu§umlar hukuken engellenir. Nitekim günü- 
müzde geli$mi$ ülkeler, ölgüsüz rekabet gartlarinin tekelle$melere sebep olmasi 
üzerine, yikici rekabete karji bir takim tedbirler alma yoluna gitmi§lerdir. 66 

islam hukukgulari, trast, kartel, holding gibi degi§ik ad ve bigimde 
monopoller olu§turma jeklinde tezahür eden tekelle^melere 67 asla müsaade 
edilmeyecegini ifade etmektedirler. 68 Hatta ibn Teymiyye (728/1 327), ibn Kayyim 
(75 I / 1 350) gibi alimler, bu tür uygulamalari zulmün en girkinleri arasinda sayarlar 
ve böylelerinin Allah'in rahmetinden mahrum kalmalarindan endige duyuldugunu 
belirtirler. "Bu tür uygulamalarda bulunanlara mümkün olan her vesileyle engel 
olunmaya galijilir ve onlar, nasil insanlari bir takim nimet ve haklardan mahrum 
biraktilarsa, aym gekilde Yüce Allah'm da onlan rahmetinden mahrum etmesinden 
korkulur. 69 

9. Netice itibariyle islam hukukunun ana kaynaklarinda ve ilk dönem uy- 
gulamalannda özel mülkiyetin hukuken tahdit edilebilecegini gösteren herhangi 
bir delil yoktur. Binaenaleyh herkes muayyen bir miktarla sinirli olmaksizin, hukukT 
yollardan edinilmig olmak gartiyla, istedigi kadar mal edinebilir. Bu arada mülkiyet- 
le ilgili vecTbelerini (zekat, nafaka, infak...) yerine getirme noktasinda her fert, 
azamT titizligi göstermek durumundadir ve bu hususta görülen eksiklik- 


65 HasenT Ahmed, Fikht ve iktisadt Agidan isldm'da Para, trc: Adem Esen, istanbul 1996, s. 33. Paranin 
satin alma gücündeki degijmenin sebepleri igin bkz. a.mlf., a.g.e., s. 32-39. 

66 Bkz. Döndüren Hamdi, Ticaret ve iktisat ilmihali , istanbul 1993, s. 289-292; HasenT, isldm'da Para, s. 
34-35. Bu gergevede birkag yil önce Microsoft programlarinin, tekel olugturarak ajin deger kazandi- 
gi kanaatine varan ABD mahkemesinin, adi gegen girketi ikiye bölme karari hatirlanabilir. Normalde 
200 dolar olmasi gereken bir programin 1 200 dolara kadar giktigi düjünülürse, söz konusu f rmanin 
piyasayi önemli ölgüde istismar ettigi anlagilir. igte bu somut olay da islam'in, hertürlü tekel ve ka- 
raborsayi yasaklarken ne kadar isabetli davrandiginin agik göstergesidir. 

67 Döndüren, Ticaret ve iktisat ilmihali, s. 290. 

68 ibn Teymiyye, Mecmuatu'l-fetdvd, Tahnc: Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Riyad 1418/1997, XXVIII, 
47; a.mlf., el-Hisbe fi'l-islóm, Takdim: Muhammed el-Mübarek Daru'l-Kütübi’l-ArabTyye, yy. 
1387/1967, s. 16; ibn Kayyim, et-Turuku’l-hukmiyye, thk: el-FikT Muhammed Hamid, Daru'l-Kütübi’l- 
ilmiyye, Beyrut, tsz., s. 246-247; MeydanT, el-Lübdb fi gerhi’l-Kitdb, istanbul, tsz., IV, 92. 

69 ibn Kayyim, et-Turuku’l-hukmiyye, s. 245. 
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ler/aksamalar, hukukT yaptirima sahiptir. Mülkiyetin tahdidi konusunda, mülkiyete 
konu mallar arasinda herhangi birfark bulunmamaktadir. Dolayisiyla tarim arazile- 
rinin diger mülkiyet konusu mallardan farkli herhangi bir statüsü yoktur. Bu tür 
yaklagimlar hukukT dayanaktan yoksundur . 70 

Diger yandan saadet asri sifatini bi-hakkin kazanmig olan ilk dönem nesli 
arasinda da oldukga zenginler ve fakirler bulunmakla birlikte, servetlerini kötüye 
kullanmadiklari, Allah’a, topluma ve insanlara kar§i görevlerini -görevin niteligi 
(farz, nafile) ile kendilerini sinirlandirmadan- eksil<siz yerine getirmede oldukga 
ileri seviyede hassasiyet sahibi olduklari müsellemdir. Hadis, tarih ve tabakat 
eserleri bunun örnekleriyle doludur. O halde, üzerinde durulmasi gereken husus, 
böylesine önemli bir meseleye hukukT mesnet olma yönü tartigilir bir maslahat 
dügüncesinden hareketle mülkiyetin tahdidi fikrini gündeme getirmek ve bazi 
problemlerin gözümünü burada aramak degil, bugünün Müslümanlarinin da, dinT- 
hukukT ve ahlakT talep ve yasaklar kargisinda, ilk nesiller düzeyinde bir bilince 
ulagmalarinin gare ve yöntemlerini aragtirmak olmalidir. 

i§te bu noktada islam hukuku agisindan bir meselenin degerlendirilmesi 
yapilip, gözüm aranmaya galigilirken, yapilabilecek en büyük yanliglardan birinin 
de, bahse konu meselenin salt hukuk düzeyinde ele alinmasi oldugu söylenebilir. 
Halbuki hukuk yaninda ve belki ondan da önce, ele alinan konunun "inang" ve 
“ahlak" boyutu, daha yerinde bir ifadeyle "kulluk gergevesi" üzerinde durulmalidir. 
BegerT hukuk sistemleri kargisinda islam hukukunun en önemli farkliligim tegkil 
ettigine inandigimiz hayatT önemi haiz bu noktanin, islam hukuk dügüncesi ve 
pratigi üzerine galigma yapanlarca ihmal edilmemesinde büyük zaruret vardir. igte 
özel mülkiyetin kamu maslahati geregi tahdidi konusu bu yaklagimla ele almdigin- 
da, meselenin hukuk yaninda bir de "imtihan" ve “egitim" boyutunun oldugu 
gergegi ile kargilagilacaktir. 

§ayet Müslüman bireyin, servetiyle imtihan olma ve kulluk sahasiyla ilgili 
bir takim olumsuz tezahürler söz konusu ise, bu noktada iman ve ahlak üzerinde 
yogunlagilmali, “din egitimi" devreye girmelidir. Vicdanlarda yer etmeyen ve ig 
yaptirima sahip olmayan hukukT düzenlemelerin sonug vermedigi tecrübeyle de 
bilinmektedir. Kaldi ki konumuz agisindan bu tür düzenlemelerde bulunma fikri- 
nin, ciddT herhangi bir hukukT dayanaga sahip oldugunu söylemek oldukga zordur. 
Zira islam hukuk dügünce ve geleneginde mülkiyet, kazanim yollari ve tasarruf $ekil- 
leri agisindan smiiiandirmigtir, miktar olarak degil . 71 Yani islam hukukunda özel 
mülkiyet tahdit edilmemig, takyit edilmigtir. Bir diger anlatimla, gerek kazanim, 
gerek tasarruf safhalarinda fert ve kamu yararina bir takim sinirlamalara tabi ki- 
linmigtir. 

§u halde bazi gahislarin büyük miktarlarda servete sahip olmalarinin bir 
takim olumsuz sonuglarinin görülmesi durumunda -Muhammed Arafe bu gerek- 
geden hareket etmekte, SibaT de aym durumu bir delil olarak zikretmektedir - 72 
bu sorunun gözümü, herhangi bir nassa ve ikna edici hukukT ilkeye dayanmayan 


70 Krg. Mevdudï, A/les'e/e mikliyyetu'l-ard fi'l-lslóm, Dimagk 1376/1957, s. 66, 67. 

71 Krg. Nebhariï, en-Nizömu’l-iktisddt, s. 71-72, 74-75; Mutahhari, islóm? iktisadin Felsefesi, s. 15. 

72 Arafe, “Tahdïdul-milkiyye fi’l-islam”, s. 141; SibaT, isldm Sosyalizmi, s. 188. 
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mülkiyetin miktar olarak sinirlandirilmasinda degil, islam'in, itikadï, hukukT ve ahlakT 
ilkelerinde aranmalidir. FerdT ve ictima? hayatin hemen her alaninda mügahede 
edilen, islam'in inang, hukuk ve ahlak dairesinden uzaklagma ve kulluk guurundaki 
eksiklikler esas alinir ve bu tür problemler, “uygun islam t g özümlerle" halledilmek 
istenirse, islam'in inga etmek istedigi insan ve toplum modeline ulagmak mümkün 
olmayacaktir. Dolayisiyla her hukukT hükmün ya da gözüm önerisinin, bu temel 
gaye ile uygunlugu titizlikle gözden gegirilmelidir. 

iSLAM HUKUKUNDA SERVET / MÜLKiYET TAHDiDiNiN iMKANI 
ÜZERiNE 

ON THE POSSIBILITY OF LIMITATION OF WEALTH/POSSESSION 
IN THE ISLAMIC LAW 

Halit CALI5 


Based on the social, political and economie problems caused by the 
great amount of wealth possessed by the individual, some contemporary 
authors have put forward the idea that private possession should be restricted. 
According to them this is because of the public benefit. However, there is no 
evident supporting this approach in the main sources of the Qur’an and the 
applications during the early periof of Islam. Moreover, this idea is not generally 
confirmed by the emphasis in worship. This case makes necessary to search for 
not only lawful but also faithful and ethical Solutions to the problems created by 
the manipulation of private wealth. 

Key words: Islamic Law, private possession, limitation 
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OSMANLI ORFI HUKUKUNUN 
Giri? iSLAM HUKUKUNDAKi 

Türk hukuk tarihinde en fazla • 

tartigilan konulann baginda Osmanli 1 

devletinde uygulanan hukukun gene! 
yapisi ve ger'i-örfi karakteri gelir. 

Osmanli hukuku ile ilgili kaleme 
alinan günümüzdeki eserlerde ve 
yapilan aragtirmalarda bazi or- 
yantalistler ve Türk bilim adamlari 
Osmanli hukukunun tam anlamiyla 

islam hukukunun bir uygulamasi oldugundan tutun da islam hukukunun diginda, 
laik bir anlayig ve yaklagimla ortaya konmug bir hukuk tegkil ettigine kadar' birbi- 
rinden gok farkli iddialar ileri sürmüglerdir. Esas itibariyle Osmanli devleti ile ilgili 
olarak ileri sürülen bu iddialar, Osmanli devletinin izini takip ettigi önceki islam 
devletleri igin de söylenmektedir. Aragtirmacilar tarafindan bu kadar farkli sonug- 
lara varilmig olmasi mevcut tarihi ve hukuk? belgelerin farkli bilgiler vermesinden 
ziyade bunlarin bilgi eksikligi, yaklagim farkliligi ve yönteme dayali olarak farkli 
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. 


Adnan KO§UM 

Yrd. Dog. Dr.,S.D.Ü. Nahiyat Fakültesi 
islam Hukuku Ögretim Üyesi 


Osmanli hukukunun laik karakterli hukuk oldugunu ileri sürenlerin en 
önemli argümam, §er’i hukuk geklinde adlandirilan hukukun yanisira örfi hukuk adi 
altinda bir hukuk malzemesinin mevcut olugudur. Amlan bu yaklagimlann teme- 
linde genei itibariyle islam hukukunun yapisinin ve tegekkülünün yeterince bilin- 
memesinin yattigi söylenebilir. Gergekte, bir devletin hukuk sistemini, hukuki 
yapisini ortaya koyabilmek igin öncelikle, o hukuk sisteminin esasini olugturan 
hukuki yapiyi iyi bilmek gerekir. Bu nedenle biz bu gah§mamizda islam hukukunun 
yapisini ve Osmanli örfi hukukunun islam hukukundaki temellerini ele alacagiz. 


Örfi Hukuk Kavrami 

Osmanli'daki örfi hukukun islam hukukundaki temellerini ele almadan ön- 
ce, Osmanli'da örfi hukuk kavraminin ne anlam ifade ettigini agiklamali ve bu 
anlamda kullamlan diger kavramlardan söz etmeliyiz. 


Köprülü, M. Fuad, Fikih md. ME 8 IA, IV, istanbul, 1970, s. 614-615; Barkan, Ömer Lütfü, “Osmanli 
Imparatorlugu Tejkilat ve Müesseselerinin §erïligi Meselesi", IÜHFM, c. XI, S. 3-4, istanbul, 1945, s. 
203; Kanunname, /WEB IA, VI, istanbul, 1967, s. 186; Goldziher, Ignaz, Fikih, iA, c. IV, istanbul, 1993, 
s. 60 1 ; Uriel Heyd, "Eski Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve $eriat" gev. Selahaddin Eroglu, Ankara 
Ün. Ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 26, Ankara 1 983, s. 634; Akgündüz, Ahmed-Öztürk, Said, Bilinmeyen 
Osmanli, s. 36 1 , 362, Osmanli Araytirmalari Vakfi, istanbul, 1 999. 
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Örfi hukuk denince ilk bakigta adinin akla getirdigi gibi mutlak bir örf adet 
hukuku anlagilmamalidir. Gergi örfi hukuk normlari konulurken en azindan huku- 
kun belli alanlari bakimindan yerlegik örf ve adetler, hukuk? teamüller göz önünde 
bulundurulmakla birlikte 2 , örfi hukuk denildiginde terminolojide, islam hukukunun 
devlet bagkamna tamdigi genig takdir ve düzenleme yetkisiyle ortaya konan 
normlar kastedilmektedir. Osmanli padigahlarinin münferit ferman ve kanunlariyla 
yapilan bu düzenlemeler zaman iginde önemli bir yeküne ulaginca olug bigimine 
bakilarak kendi iginde bir bütün olarak degerlendirilmig ve ayri bir isimle anilmaya 
baglanmigtir. Klasik fikih kitaplari iginde yer alan ve gegmig dönemlerde devletin 
müdahalesinden bagimsiz olarak olugan hukuka ger'i hukuk, padigahlarin emir ve 
fermanlariyla olugan hukuka da örfi hukuk adi verilmigtir. Tarihi kaynaklarda örfi 
hukuk terimine ilk defa Fatih döneminde rastlanmaktadir. Bu dönemin tarihgisi 
Tursun Bey ger’i hukukun yam sira örfi hukukun varligindan söz etmektedir. Örfi 
hukukun sadece Osmanli Devletine has olmayip diger islam devletlerinde de var 
oldugu ve ortaya gikiginin gok daha öncelere gittigi anlagilmaktadir . 3 Örfi hukuk 
geklindeki isimlendirmenin yam sira “siyaset-i sultani", “siyaset-i ger'iyye”, “yasa", 
"yasag”, “yasag-i padigahi”, “yasakname”, “örf-i padigahi", “örf-i münif-i sultani”, 
“kanun-i münif', “kanunname” isimleri de kullamlmigtir . 4 

Örfi Hukuk ve Siyaset-i §er’iyye iligkisi 

islam hukukunda gergek anlamiyla kanun (hüküm) koyucu Allah yani 
O’nun iradesidir. Bunun digindaki yasama kaynaklarina gergek anlamda kanun 
koyucu nazariyla bakilmamakta, belki bunlar ilahi iradeye uygun hukuk? hükümleri 
tespit etme kaynagi olarak görülmektedir. Bu baglamda islam hukukunda yasama 
kavrami günümüz hukuklarindan farkli bigim ve muhtevaya sahip olmaktadir. Bu 
nazarla bakildiginda islam hukukunda yegane kanun (hüküm, deger yargilari) 
koyucu Allah ve onun hükümlerini teblig eden Hz. Peygamber olmaktadir. Hu- 
kukgulara dügen görev, ilahi ahkamin bulundugu kaynaklardan yine ilahi iradeye 
uygun olarak yeni meselelere ve geligmelere uygun hükümler ortaya koymaktir. 
Ne var ki söz konusu iki kaynak bütün hukuki meselelerin gözümlerini ayri ayri 
tespit etmemig, bazi konularin sadece genei ilke ve esaslarini ortaya koyarak 
ayrintilarini degigen gartlara ve ihtiyaglara gore zamanin kamu otoritesine birak- 


2 inalcik, Halil, Türk-lsldm Devletlerinde Devlet Kanunu Gelenegi, (Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet 
iginde), s. 27, istanbul, 2000. 

3 Aydin, M. Akif, Türk Hukuk Tarihi, s. 67-68, Bèta yy., istanbul, 1999; “Osmanlida Hukuk” Osmanli 
Devleti ve Medeniyeti Tarihi, editör Ekmeleddin ihsanoglu, istanbul, 1994, s. 378. 

4 Aydin, Türk Hukuk Tarihi, s. 68; Barkan, "Kanun", MEB IA, VI, 185- 195; Heyd, Uriel, Studies in Old 
Ottoman Criminal Law, s. 5, Oxford, 1 973; Akgündüz-Öztürk, Bilinmeyen Osmanli, s. 364; Akgündüz, 
Ahmed-Cin, Halil, Türk Hukuk Tarihi, I, 140, 157, Konya, 1989; inalcik, Halil, "Örf", MEB IA, IX, 480, 
istanbul, 1970; agmlf, “Kanun", TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 325, istanbul, 2001 ; agmlf, Türk-islam 
Devletlerinde Devlet Kanunu Gelenegi, “Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet" iginde, s. 27, Eren yy., is- 
tanbul, 2000. 
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mi§tir. Kamu otoritesinin kendi takdirve yetkisi dahilinde ortaya konan hükümler, 
mevcut fikih literatüründe “siyaset-i ser’iyye, kavanTni siyaset veya kanun" isimle- 
riyle yerini almijtir. islam hukukunda bu tür kanun koyma yetkisine “ra’yi veliyyü' I- 
emr”, “hakku's-saltana" yahut “ülü'l-emre tefviz edilen umür” isimleri de verilmi?- 
tir 5 

Klasik literatürde siyaset-i $er'iyye'ye, kullanildigi yere gore farkli anlamlar 
yüklenmi$tir. Geni$ anlam olarak siyaset, “hakkinda nass mevcut olmasa da huku- 
kun tüm alanlarinda kamu yarari ve gikari (ümmetin maslahati) igin kamu otorite- 
sinin yaptigi tasarruflar ” 6 jeklinde tanimlanir. Gagda§ hukukgularimizdan Bilmen, 
“veliyyü'l-emr'in raiyye üzerindeki emr-i nehyi ya da adaba, mesaliha, intizami 
emvale riayet igin mevzu kanun" diyerek ibn Nüceym'in tanimini almi? daha 
sonra kendisi, “be§eriyetin salah ve intizami igin §er’i §erifin kabul ve iltizam ettigi 
bir kisim alt ahkamdan ibarettir” jeklinde yeni birtanim ortaya koymu$tur . 7 

Yukaridaki tanimlarda da görüldügü üzere siyaset-i §er'iyye kavraminin 
kullanim alanlarindan biri toplumun ihtiyaci olan ve toplum maslahatinin gerektir- 
digi degi$ime agik konularda özel bir $er'i delile dayanmaksizin uygulama (tenfiz) 
ve düzenleme (tanzim) yasalarinin tespitidir. Söz konusu yasalar, islam hukuku- 
nun temel ilkelerine ve genei amacina dayanarak bigimsel detay ve incelikleri 
agklayan, yasamanin iskeletini tamamlayan 8 deger yargisi ortaya koymayan, for- 
mel kurallardir. 

Siyaset-i §er'iyye kapsamindaki hükümler §er'iliklerini kamu otoritelerine 
kural koyma yetkisi veren "Allah'a, O'nun peygamber'ine ve sizden olan ülü'l- 
emrin emir ve yasaklarina itaat ediniz ." 9 ayetinden, bir diger yönüyle dinin agik 


5 ibn Kayyim el-Cevziyye, Jemsüddïn EbT Abdullah b. Ebt Bekr, i'lamu'l-Muvakkifn an Rabbi'l-Alemtn, 

Beyrut 1977, IV, 373; Ibn Abidin, IV, 76; Köprülü, M. Fuad, Fikih md. MEB iA, IV, istanbul, 1970, s. 

614-615. 

6 ibn Kayyim, l'ldmu'l-Muvakkifn, IV, 372; et-Turuku'l-Hükmiyye fi's-Siyóseti’$-$er’iyye, s. 15, 1 6, Kahire, 

1961; ibn Nüceym, Zeynüddin b. ibrahim el-Misri, Bahru'r-Rdik Jeifiu Kenzi'd-Dekdik, Daru'l-Ma'rife, 

Beyrut ty., V, 118; el-Büceyremt Süleyman b. Muhammed b. Ömer, Hd$iye ale menhed't-tulldb, el- 
Mektebetü'l-islamiyye, Diyarbakir, ty., II, 178; el-AIQsi, Ebu’l-Fadl JihabuddTn es-Seyyid Mahmud el- 
Bagdadï, Ruhu’l-Meónt ff Tefsfri Kur’öni’l-azim ve's-Sebïï-Mesóni, XXVIII, 28-29, Daru’l-Fikr, Beyrut, 

1997; Dede Efendi, ibrahim b. Yahya Haiïfe, -es-Siyasetu s-Jer’iyye, thk. Fuód Abdu’l-mun’im, SUlFD/17 
Müessesetü Jebtfb el-Cdmiiyye, iskenderiye, 1991, s. 68; ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddü'l- 147 
Muhtdr ale'Düm'l-Muhtór, Misir, 1966, IV, 15; Kamali, Mohammad Hashim, Siyasah Al-Shar’iyah (The 
Polides Of Islamic Govermept), IIU Law Journal, Vol. I, No. I, 1989, s. 141. Tammlann Arapga me- 
tinleri: ljI j ' I , V I Vc a%j| j V , — I' ^jl -j jsl ^j^a ^Wl jS ■, c n-v ■. JUtaVI (j-a VZ La -c-/ 1 . 
er*- j “4 Y jJjjjjIIac. jZG jj. ibn Nüceym'in tammi “ 1 - r jl jV' Glc. jl yJa j^ll jjiïll l$jU 
J ^UaSjl j j” jeklindedir. Bahrü'r-Baik'taki bir diger tanim: " ^StaJI 

tjale detail ziilèj ^jl j t ^ 

7 Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukukj islómiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, istanbul, 1 986, 

III, 22. 

8 ez-Zerka, Mustafa Ahmed, el-Fikhül-lslómt ff Sevbihi’l-Cedtd, I, 234, Daru'l-Fikr, Dimajk, 1967; 

KaradavT, Yusuf, islóm Hukuku-Evrensetlik -Süreklilik, (trc. Yusuf Igicik-Ahmet Yaman), s. 62, istanbul, 

1997. 

9 Nisa 4/59.. j (J I j)» j iüil I I \j 
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hükümlerine aykiri olmamalarindan alirlar. Bu da Kur'an veya Sünnet'te yer alan 
ifadelerin onu emretmesi, uygunlugunu agikga telaffuz etmesi geklinde olabilecegi 
gibi ona iligkin bir agiklamaya yer vermemesi, yani yasakligindan söz etmemesi ya 
da makasid-i gerïa'ya uygunluk geklinde de olabilir. 1 0 

Osmanli uygulamasinda bu gegit hukuki düzenlemelerin ger'i hükümlere 
aykiri olup olmadiklarinin tespiti igin kadi ve müftülerin denetiminden gegmesi 
gart kogulmugtur. 1 

Hz. Ömer'in (ra.) müslüman kadinlarin ugrayacagi zarardan dolayi Ehli-i ki- 
tap kadinlariyla evlenilmesini yasaklamasi, ilk olarak divan tegkilatini kurmasi, bir 
kerede üg talakla bogamayi baTn talak saymasi (üg talak/beynünet-i kübra), 12 
kocasindan bogandiktan sonra iddeti dolmadan ikinci bir kocaya varan kadinin 
ikinci kocaya ebediyyen haram olduguna hükmetmesi 13 vb hüküm ve tasarruflari 
klasik kaynaklarimizda yasama iglevi anlaminda siyasetin kullammina örnek olarak 
verilmigtir. 

Osmanli Devletinde, fethedilen arazilerin hukuki rejim ve tasarruf gekli ile 
ilgili düzenlemeler (miri arazi ve timar gibi), devlete ait madenler, tuzlar, gümrük- 
ler, sabun, hububat, susam ve zaruri ihtiyag maddeleriyle ilgili nizamlar ve hazine- 
ye ait gelirlerin tahsili, para basimi gibi düzenlemeleri ihtiva eden yasaknameler 
bu gergevede mütalaa edilebilir. Ebussuud Efendi'nin (d. 1490-v. 1574)) fetvala- 
nyla baglayan Kanun-i Cedid'in gogunluk hükümlerinin; timar ve intikal kanunlan- 
nin ve ister umumi kanunnamelerde ve ister hususi kanunnamelerde yer alan 
arazi ve timar nizami ile ilgili tüm hükümleri ve özellikle Fatih, II. Bayezid ve Yavuz 
Selim devrindeki yasakname mahiyetinde bulunan kanunnamelerin megruiyyet 
dayanagi da bu yetkidir. 14 

Kamu otoritesine siyaset geklinde hükümler koyma yetkisi vermenin ama- 
ci, nasslarin pratige, somut gergeklere dökülmesini garanti altina almak ve islam 


10 Fasï, Allal, Makasidu'j-Jenati'l-islamiyye ve Mekarimuha, Darü'l-Garbil-islarrï, 1993, s. 58; Abdü'l- 
Mün'im, Hamdf, DTvanü'l-Mezalim Ne§'etühu ve Tetawuruhu ve Ihtisasatuhü Mukarinen bi'n- 
Nuzumu'l-Kadaiyye, Darü'§-$uruk, Beyrut-Kahire, 1983, s. 156. 

11 Akgündüz, Ahmed, Osmanli Kanunnómelerinin }erf Smirlan, Osmanli, (ed. Kemal (^igek-Cemal 
Oguz), VI, 408, istanbul, 1999. 

I2 ibn Ferhün, Bürhanüddin Ebü'l-Vefa ibrahTm ibnü'l-imam Jemsüddin Ebï Abdillah Muhammed b. 
Ferhün, Tabsiratu'l-Hukköm ft Usüli'l-Akdiyeti ve Mendhici'l-Ahkóm, (thk. Cemal Mar’ajIT), Darü’l- 
Kütübi'l -llmiyye, Beyrut, 1995, II, 120-121; ibn Kayyim, et-Turuk, s. 20-23, 26; §elebT, Muhammed 
Mustafa, Ta'lilO'l-Ahkdm, s. 56-63, Darü'n-Nahdati'l-Arabiyye, Beyrut, 1981. 

I3 $afak, Ali, Mezheplerarasi Mukayeseli Islóm Ceza Hukuku, Erzurum, 1 988, s. 6 1 . Bereketzade, yakijik- 
liligi nedeniyle sürgüne gönderilen gencin olayinda “Fesadin kable’l-vuku defi, ba’de'l-vuku refin'den 
esheldir" ilkesine gore sürüldügünü ifade eder. s. 48. Yine buna benzer Mecelle'de ifade edilen 
"Zarar bi kaderi'l-imkan izale olunur. 1 ' (md. 31), “Zarar-i ammi def igin zarar-i has ihtiyar olu- 
nur."(md. 26) vs. kurallarin da siyasete mebnt (maslahata yönelik) kurallar oldugunu belirtir. es- 
Seyyid Abdullah Cemalüddin (Bereketzade), es-Siyósetü'$-$er’iyye ft Siyódeti'r-Rót ve Seódeti'r-Raiyye, 
Misir, 1 3 1 9, s. 48-49. 

14 Cin, -Akgündüz, Türk Hukuk Tarihi, I, 1 60; Akgündüz-Öztürk, Bilinmeyen Osmank s. 376, 
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hukukunun ilke ve kurallarinin gevre ve zaman gartlariyla uyumlu olarak dogru bir 
gekilde tatbikini saglamaktir. Bunun yaninda nasslarda bilingli olarak birakilan 
"hüküm bo§luklan”ni, toplumun ihtiyaglarini giderecek, menfaatlerini saglayacak, 
kötülükleri giderecek ya da imkan nispetinde en aza indirecek jekilde doldurmak- 
tir. Sözgelimi “güra” ve “adalet” ilkelerinin i§leyi§ini düzenleyen yasalar gikarmak 
ve her iki ilkeye ilijkin uygulama örnekleri ve bigimsel hukuk kurallari tespit et- 
mek bu nevidendir. Benzer gekilde askerï kanunlar, devlet tegkilati ile ilgili idarï 
kanunlar, yargi erkinin görev ve yetkisini düzenleyen kanunlar, mahkemelerin 
derecelerini tayin, davalarin belirli zamana§imi sürelerinin gegmesinden sonra 
dinlenmeyecegi, gayri menkul mülkiyetinin tapuya tescili ve benzeri hususlarla ilgili 
düzenlemeler hep bu amaca yöneliktir. Böylece islam hukukunun mal<satlannin 
gergeklejmesi ve hukukun degigen sosyal $artlara uyumu saglanmig olur. Bilinme- 
lidir ki jer'i hükümler her zaman ve mekanda bütün olaylari ayri ntilariyla igermez. 

Bu nedenle degigime agik hususlarda vazedilen hükümler icmalTdir (toplu tarzda- 
dir). 15 Bu konularda temel kaynaklarda degigmez hükümlerin bulunmasi, mümkün 
olmadigi gibi gerekli de degildir. Zira bunlar zamana gore degigen ve degigime 
agik konulardir. 16 Degigime kapali konularda ise böyle bir yetki verilmemigtir. 

Nitekim Osmanli'da bazi kanunnamelerde yer alan "§eriatin emri muteberdir; bu 
(meselede) kanuna mesag yoktur" 17 ifadesinin temelinde de bu anlayig yatmakta- 
dir. 

Osmanli devlet yapisi ile ilgili idari düzenlemeler, egitim hizmetleri, ordu- 
nun teghizi, mahkemelerin derecelendirilmesi gibi düzenlemeler; igpenge, ögür 
gibi bazi vergilerin tanzimi türünden olan mali düzenlemeler; kapikulu ve eyalet 
askerleri gibi askeri düzenlemeler hep bu kapsam dahilinde sayilmi§tir. 1 8 

Öte taraftan kamu otoritesinin toplumun yararina gördügü bir maslahata 
binaen bir hukukT düzenlemede islam hukukundaki mevcut görüglerinden birisini 
tercih etmesi de siyaset-i ger'iyye'nin yasama i§levi anlaminda bir tezahürüdür. 
ictihad? konularda, fikh? görüg ve kanaatlerden birini tercih etmek de aym gekil- 
dedir. Bilindigi gibi, ictihad? görügler zann? ilim ifade ettiklerinden Kur'an ve Sün- 
net normlari gibi baglayiciliklari yol4ur. Bir igtihat, diger igtihadi nakzedemedigin- 

SÜiFD / 17 

15 Abdü'l-Mün'im, HamdT, Dtvanü'l-Mezalim Neyetuhü ve Tetawuruhu ve ihtisasatuhü Mukarinen 149 
bi'n-Nuzumu'l-Kadaiyye, s. 157, Darü's-Juruk, Beyrut-Kahire, 1983; Doi, Abdur Rahman l„ Shari'ah 

The islamic Law, s. 468. 

16 Doi, Abdur Rahman I., Shari'ah The Islamic Law, s. 468, Ta-ha Publishers, London, 1984; Hallafi 
Abdülvehhab, Masddiru't-Te$rfl'l-lsldm f fi mö Ld Nassa Fthi, s. 157, Darü'l-Kalem, Kuveyt, 1972. Ah- 
kamin degi^mesi ile ilgili olarak bkz. Erdogan, Mehmet, isldm Hukukunda Ahkdmm Degi$mesi, Mar- 
mara Ün. ilahiyat Fakültesi Yayinlari, istanbul 1990. 

17 Heyd, Criminal Law, s. 67/106 (dipnot 44), 72/1 10 (dipnot 60); Repp, Richard C, Osmanli 8 agla- 
mmda Kanun ve $eriat, "Sosyal ve Tarihi Baglami iginde islam Hukuku" iginde, Aziz el-Azme, pev. Fethi 
Gedikli, iz yy., istanbul 1992, s. 167. §er'T hükümlerde degi§mezlik ile ilgili olarak bkz. Kahraman, 

Abdullah, isldm'da Ibadetlerin Degi?mezligi (isldm Hukukunda Ahkdmm Degigmesi Agisindan ibadet ve 
ibadet Nitelikli-Taabbudi Hükümler), istanbul 2002. 

18 Akgündüz, Osmanli Kanunnameleri, ve Hukuki Tahlilleri, l-VIII, istanbul 1990, I, 76. 
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den biri digerinden daha kuwetli degildir. 1 9 Bu durum hukuk? hayatta istikrari 
zedeleyeceginden dolayi, yargida birligi ve ittiradi saglamaya yönelik olarak kamu 
otoritesine mevcut görügler arasindan dayanagini kuwetli buldugu, islam huku- 
kunun gayelerini gergeklegtirici gördügü görüglerden birini tercih yetkisi verilmig- 
tir 20 Yeterli ise kendisi, degilse ilmine güvenilen hukukgular bu tercihi yaptiginda, 
artik tercih edilen ictihad? görügler de baglayici hale gelir. Esasen hukukgulann 
i gti h at I ari n d aki farkliliklar gerïatm ana hükümleri üzerinde olmaktan ziyade, zama- 
nin gereklerine ve kamu yararina gore degigtirilmeleri mümkün olan dünya i§leri- 
ne (muamelata) iligkin olduklarindan, kamu otoritesinin bu hususlardaki tasarruf- 
lan kamu yarari geregi caizdir. Bu nedenle bu gibi hususlarda kamu otoritesi 
hangi müctehidin görügü "maslahat-i nasa evfak" ise onu emredebilir. 21 Bilindigi 
gibi Osmanli'da kadilar mahkemelerde Hanefi mezhebini uygulamak zorundaydi- 
lar. 22 Bununla birlikte kimi durumlarda Hanefi ictihadlari terkedilerek diger mez- 
heplerdeki fikihgilarin ictihadlari benimsenmigtir. Sözgelimi Hanefi mezhebine 
gore bir kizin evlenmesi igin velisinin izni gart degildir. Ancak bu ictihadlara uyula- 
rak verilen mahkeme kararlarinin zamanin ahlak bozuklugu dolayisiyla, büyük 
kötülüklere meydan vermekte oldugu görülerek 951 (1544) tarihli bir fermanla 
kadilar, §afii mezhebine uyularak kizi velisinin izni olmadan nikahlamaktan men 
edilmiglerdir. §eyhülislam Ebussuud Efendi'nin "Ma'ruzat" isimli risalesi bazi 
mügtehidlerin görügleri/igtihadlari üzere amel edilmesi igin hazirlamp muhtelif 
tarihlerde Sultan Süleyman'a (1520-1566) arzedilmig ve bu suretle ferman gik- 
migtir. 23 Kamu yararina uygun ictihadin tercihi ve padigaha arz yetkisi §eyhülislam- 
lara aittir. 24 

Genei bir maslahatin söz konusu oldugu durumlarda veya serbest birakil- 
digi takdirde ciddT bir mefsedetin zuhurundan korkuldugunda bazi mübahlara 
kisitlama getirilmesi de bir yasama faaliyeti olarak siyaset-i ger'iyye adiyla nitelen- 
dirilir ve burada yöntem olarak sedd-i zena kullanilmigtir. 25 Bu yetki, Osmanli'da 
"nizam-i alem igin umur-i caizeyi men'e veliyyü'l-emr'in selahiyeti" formülüyle 
ifade edilmigtir. Klasik kaynaklarimiza bu kabilden tasarruflara Hz. Peygamber'in 
Medine'ye ihtiyag iginde olan bir kafilenin gelmesi nedeniyle kurban etlerinin üg 


19 Mecelle, md. 1 6; Ali Haydar, a.g.e., I, 68-70. 

20 Dede Efendi, s. 66; Mahmasarïï, Subhi, Felsefetü't-Te$rf fi'l-islém, s. 176-77, Darfi’ l-Ke§§af, Beyrut, 
1952; KaradavT, islóm Hukuku-Evrensellik -Süreklilik, s. 62-64, 65-66; el-FasT, Allal, Makósidu'^erfati'l- 
islómiyye ve Mekórimuha, s. 58, Darü'1-Garbi'l-islamï, 1993. Mecelle’nin 1801 . maddesi de bu hedefe 
yönelik olarak vazedilmigtir. 

21 ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddü'l-Muhtór ale'Düm'l-Muhtór, I, 76, Misir, 1 966; Mecelle, md. 
1801; Ali Haydar, Dürerü'l-Hukkóm, IV, 696-700. 

22 inalcik Halil, 'Kanun and Kanunname' El, V, 559b. 

23 Barkan, "Türkiye'de Din ve Devlet iligkilerinin Tarihsel Geligimi", s. 62. 

29 Akgündüz-Öztürk, Bilinmeyen Osmanli, s. 372, 

25 Dogan Jeyh el-Muhammedi el-Egrafi, el-Mukaddimetü's-Sultóniyye fi's-Siydseti'$-§er'iyye, s. 25, thk 
Abdullah Muhammed Abdullah, Mektebetü'z-Zehra, Kahire ty. 
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günden fazla saklanmasini yasaklamasi 26 , Hz. Ömer'in haftanin bütün günlerinde 
Medine halkina yeterli gelmemesi nedeniyle haftada pegpe§e iki gün et yenmesini 
yasaklamasi örnek olarak verilir. 27 Osmanli'da ise birden fazla evlenmenin $arta 
baglanmasi, kügüklerin velileri tarafindan evlendirilmelerinin yasaklanmasi bu 
neviden yetkiye dayanan örneklerdir. 28 

islam hukukunda kamu otoritelerine yasama niteliginde bir hak taninmasi 
islam hukukunun önemli bir özelligidir. Hizla degi$en sosyal $artlara uyum sagla- 
ma, devlet i§lerinin süratli bir gekilde yürümesini temin etme bakimindan siyaset-i 
Ser'iyye jeklinde kamu otoritelerine yasama yetkisi verilmi§tir. Kamu otoritelerine 
verilen söz konusu yetki, tarih boyunca islam devletlerinde degijik adlarla anilmij- 
tir. Siyaset-i $er'iyye gergevesinde yasama yetkisinin kullamlmasi sadece Osmanli 
Devletine has degildir. Bu tür hükümler Tunus'ta "el-Mersüm el-Ali", Fas'ta "ez- 
Zahiru'§-§erïf veya "el-Kararü'l-Vizan" adiyla uygulamada yerini almi$tir. 29 i§te 
bunlar siyaset-i §er'iyye kapsaminda otoriteye verilen yasama yetkisi gergevesinde 
ortaya konan hukukT düzenlemelerden ibarettir. 

Kamu otoritelerinin (yürütmenin) kendilerine taninan yasama yetkisini kö- 
tüye kullanmalari mümkündür. Ancak bu durum, doktrinde ileri sürülen bir takirm 
§artlarla en aza indirgenmeye gah§ilmi§tir. islam hukukgulan tarafindan en önemli 
§art olarak, kamu otoritesi tarafindan sevk edilecek hukuk normlarinin $er’? kural- 
larin gergevesinden gikmamasi, teknik bir deyimle hukuka uygunluk ta§imasi ve 
islam hukukunun maksat ve hedeflerini gergekle§tirici tarzda olmasi gerektigi ileri 
sürülmü§tür. Zira siyaset-i ser'iyye'nin tevhide/vahye dayanan, metodik agidan 
tevhid tarafindan kontrol edilir bir özelligi vardir. Bu agidan tevhid/vahiy, siyasetin 
eksenini, nihaT hedefini olu§turur. Siyasetin olumlu veya olumsuz olmasi neticesi- 
ne baglidir. Bu nedenle islam hukukgulan siyaseti, eger hakkin gergekle§mesine 
hizmet ediyor, §eriatin hedeflerine ula^tinyorsa adil siyaset (es-siyasetü'l-adile), 
mefsedete ve amacinin di§mda bir jeye hizmet ediyorsa zalim siyaset (es- 
siyasetü'z-zalime) diye isimlendirmi§lerdir. 30 Yine yöntem agisindan siyaset, daima 
kamu yararini gözetmek zorundadir. Kamu otoritesinin bu tür tasarruflari masla- 
hat ^artina baglidir. Kamu yarari=maslahat dü^üncesi siyasetin varlik sebebi ve 
mihveridir. Nitekim Mecelle md. 58, bu hususu "Raiyye yani teb'a üzerine tasar- 
ruf, maslahata menuttur" ^eklinde formüle etmi 5 tir. Söz konusu menfaat=kamu 
yarari, 5enatin gergekle^tirmeyi hedefledigi gayelerden biri olacak, diger bir ifade 
ile islam hukuku kurallarinin gergevesi digina ta^mayacak, islam hukukuna muhalif 

26 Hadisin farkli lafizlarla rivayeti igin bkz. Müslim, EdahT, 37; TirmizT, Edahi, 14; ibn Mace, EdahT, 16; 

DarimT, EdahT, 6. 

27 Karadavt islam Hukuku-Evrensellik -Süreklilik, s. 60. 

28 Cin, -Akgündüz, Türk Hukuk Tarihi, I, 1 60; HAK mazbatasi, Akgündüz, Mukayeseli Islam ve Osmanli 

Hukuku Külliyati, s. 314, Diyarbakir 1986. 

29 el-Fasf a.g.e., s. 59. 

30 ibn Kayyim, et-Turuk, s. I I ; ibn Ferhun, II, 115; Dede Efendi, s. 74; ibn Abidin, IV, 1 5, Bilmen, III, 331. 

Siyasetin gegerliligi yöneticinin velayetinin sihhatine ve adil olmasina da baglidir. 
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olanlar (mülga) düzenlemede dikkate alinmayacaktir. Aksi takdirde böyle bir 
siyaset gegersizdir, kabul edilmez. Bu baglamda $unlan söyleyebiliriz: Siyasetin 
temelini tejkil eden kamu yarannin üg temel niteligi olmalidir. Genellik, maslaha- 
tin muteber olmasi/mülga olmamasi, bütün araglarla aktifliginin hedeflenmesi. 31 
Siyaset-i §er'iyyenin maslahatla baglantili olmasi, bu kavram üzerine in$a edilmi§ 
olmasi, maslahat prensibinin bazi karakteristiklerine sahip olmasini gerektirmigtir. 
Bunlarin baginda izafilik gelir. Maslahat sonucu elde edilen hükümler ki§i, yer, 
zaman, gart vb. unsurlara gore degigir. Siyasetle hüküm vermek de, gergeklegtire- 
cegi maslahata tabidir. Siyasete dayanan hukuk norrmu maslahat gergeklegtirdigi 
sürece kaynak olma özelligini korur. Fakat bu sonucu saglamaz hale gelince ona 
muhalefet edilebilir ve maslahati gergeklegtiren yeni bir hüküm konabilir. 32 Sözge- 
limi fakihler bir gahis hakkinda, “siyaseten katli caizdir" dediklerinde, bunun anla- 
mi, bu hükmün devamlilik arzeden, her zaman gegerli bir kural olmadigidir. 33 Bu 
niteligi ile siyaset, degigen sosyal hayatin ihtiyaglarini islam hukuku gergevesi igin- 
de kargilamada önemli bir arag olma özelligi gösterir. 34 Ancak siyasetin zamana 
ve gartlara gore degi§kenlil< göstermesinin bir dezavantaji siyaset-i ger'iyye'nin 
uygulanmasindaki bir hatanin yanlig sonuglara ya da ifrata veya tefrite yol agabil- 
mesidir. Nitekim ibn Kayyim bu noktaya dikkat gekmig ve uygulayici konumda 
olanlara uyarida bulunmugtur. Bu nedenle siyaset, islam ilimlerine gergek anlamda 
nüfuz edebilmig ve islam hukukunun usülünü basïretle tatbik edebilme gücüne 
sahip killer tarafindan kullamlmasi halinde önemli sonuglar dogurabilir. 35 

Osmanli Devletinde de yasama yetkisi kullanilirken siyaset-i §er’iyyeye ilig- 
kin klasik eserlerde de vurgulandigi gibi islam hukuku ile gati$mamasina azamT 
gayret gösterilmi$tir. Hatta bazi kanunnamelerin baglarinda “kanunnamei-i sulta- 
nTdir ki, §er'i $erife muvafakati mukarrer olup hala muteber olan kavanTn ve 
mesaildir" 36 gibi ifadeler yer almi§tir. 

Ne var ki islam hukukundaki bazi düzenlemelerin muhteva aym olmakla 
birlil4e, Osmanh'daki uygulamasinda Türkgele§tirilerek, orjinal isminden farkli 
olarak isimlendirilmesi kimi hukukgulari bu tür düzenlemelerin seküler nitelikli 
düzenlemeler oldugu dü|üncesine sevketmi^tir. 37 Söz gelimi, Osmanh'daki min 


31 Kasim, Muhyiddïn Muhammed, es-Siyasetü’5-5er'iyye ve Mefhümü’s-Siyaseti'l-Hadfs, s. 76. 

32 Dede Efendi, s. 59, 85-86. 

33 ibn Kayyim, et-Turuk, s. 25-26; ibn Abidin, IV, 1 5. 

34 Kamali, s. 158. 

35 ibn Kayyim, et-Turuk, s. 19, 116; ibn FerhQn, II, 126. 

36 Karakog, Sarkiz, Kanun-i Cedid, Külliyat-i Kavanin, Dosya no: I, Beige no: 6092, s. I ; Akgündüz, 
Ahmed, Osmanli Kanunndmelerinin §er' é n Sinirlan, Osmanli, ed. Kemal Ckek-Cemal Oguz, istanbul, 
1 999, VI, 402. 

37 Barkan, "Türkiye'de Din ve Devlet ilifkilerinin Tarihsel Geli$imf', Cumhuriyetin 50. Yildönümü Semine- 
ri, Ankara 1975, s. 59-60; Aslan, Nasi, Klasik Dönem Ceza Kanunnameleri Baglaminda Osmanli 
Hukükunun Jer'Tligi Üzerine, QÜ. ilahiyat Fakültesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 2, Temmuz-Aralik 2003, s. 29, 
38. 
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arazi aslinda islam hukukundaki haraci arazi dir. Bu ge§it arazilerin tasarruf §ekli, 
kamu yaranna gore ülü'l emr tarafindan tanzim edilmi$ ise de, bu arazilerden 
alinan ve Osmanli'da rüsüm-i ger'iyye denilen bütün vergiler, sadece isim degigikli- 
gi ile fikih kitaplarindaki esaslara uyularak tanzim olunmu§lardir. Ö$ür diye düzen- 
lenen vergi aslinda hardc-i mukdsemedir ve gift akge si ise hardc-i muvazzaftir. 38 

Siyaset üzerine kalerme aldigi ara$tirnnasinda Emile Tyan'in da isabetle be- 
lirttigi gibi siyasetle elde edilen hükümler teorik olarak hukuk külliyatinin alt biri- 
midir. Genei olarak yöneticilerin kullandigi bir tasarruftur. Ancak aym termel ilke- 
leri gergekle$tirmeyi hedefledikleri igin mahiyet itibariyle fikihtan farki yoktur. 39 
Tyan'in görü^lerinin gogu, yukarida görüldügü üzere ara$tirmamizla aym dogrul- 
tuda olmakla birlikte, fikih kurallarindan dogmadigi §eklindeki görü§ kanaatimizce 
isabetli görülmemektedir. Zira bu hükümlerin elde edilmesinde islam hukukunun 
genei ilke ve kurallarinin daima gözönünde bulundurulmasi gerektigi hususunda 
yukarida da zikrettigimiz gibi islam hukukgularinin vurgusu vardir. Tyan'a gore 
fikih külliyatindan bagimsiz, otonom bir yapi olujturan siyaset, igtihat kapisinin 
kapanmasiyla istihsan ve istislahin yerini tutmak üzere ortaya gikan yeni olaylari 
gözüme kavu$turmal< igin ortaya gikmij, yeni §artlara ayak uydurma görevini 
yerine getirmigtir. Ancak siyasetle ilgili kazammlar belli bir dönemde donuklagmig- 
tir. Siyasetin dine üstün olacagi korkusu hukukgulari siyasete kargi tavir almaya 
yöneltmig, siyaseti doguran mekanizmalar etkinligini kaybetmigtir. O bu donuk- 
la§mada entellel4üel durgunlugun (ictihad kapisinin kapandigi dü|üncesinin) ve 
siyaseti uygulayacak ehliyetli ki§ilerin bulunmayi$inin da etkili oldugunu belirtir. 40 

Tyan'in siyasetin ortaya giki§i ile ilgili tespitlerini isabetli bulmuyoruz. Zira 
"ictihad kapisinin kapandigi" iddiasini makalelerine konu edinen Wael b. Hallaq'in 
tespitlerine gore islam tarihinde ictihad kapisi higbir zaman kapanmami$tir 41 Bu 
nedenle siyaset-i $er'iyyenin ilk dönemlerden sonra donukla§tigi iddiasi da gergegi 
yansitmamaktadir. Aksine bu konuda gerek uygulama, gerekse teori olarak epey 
yekün te§kil eden literatür olugmu^tur. 42 Ayrica siyaset-i §er'iyye'ye iligkin uygula- 
malar, yukarida da belirttigimiz gibi Osmanlilarda ve onlardan önceki Türk dev- 
letlerinde siyaset-i sultan?, örfi hukuk, kanunname veya zavabit adlariyla geni§ 
ölgüde yer tutmujtur. 

38 Akgündüz, Ahmed, Osmanli Kanunnémelerinin Jer'sT Sirvrlan, Osmanli, ed. Kemal (?i<;ek-Cemal 
Oguz, istanbul, 1 999, VI, 403. Harac-i mukaseme, haraci araziden elde edilen ziraT ürün ve meyve- 
lerden arazinin verimliligine gore, I / 1 0, l/2'ye kadar alinabilen vergiye denir. Harac-i muvazzaf ise, 
haraci arazinin alam esas almarak ve maktü bir jekilde dönüm basina senede belli bir miktar alinan 
vergiye denir. Harac-i mukata’a olarak da isimlendirilir. 

39 Tyan, Emile, “Methodologie et Sources Du Droit en Islam (Istihsan, istislah, siyasa jar'iyya) 1 ', Studio 
Islamica X, Paris 1 959, s. 1 03-4. 

40 Tyan, 107. 

41 Hallaq, Wael B„ On the Origins of the Controversy about the Existence of Mujtahids and the Gate of 
Ijtihad (Law and Legal Theory in Classical and Medieval islam iginde), 1 29- 141; Ayrica Was The 
Gate of Ijtihad Closed? Law and Legal Theory in Classical and Medieval islam iginde), 3-4 1 . 

42 Bkz. Akyüz, Makólét, Konya, 1 999, s. 1 09- 1 30. 



Adnan Ko§um 


SÜiFD/ 17 

154 


Siyaset-i §er’iyye ve Ceza 

Siyaset-i §er'iyye kavrami islam hukukgulan tarafindan ceza hukukunda 
farkli anlamlarda kullanilmi§tir. Kimi zaman cezalandirma, kimi zaman cezayi agir- 
la$tirma veya hafifletme, kimi zaman ise münhasiran ta'zir cezasi anlaminda kulla- 
nilmi§tir . 43 

Bir kisim islam hukukgulan siyaset-i §er'iyyeyi yalmzca cezalar, tedbir ve 
yasaklar alanina inhisar ettirmi$lerdir ki, bunun siniri gogu zaman idam cezasina 
kadar varir . 44 Yine bir kisim islam hukukgularimn siyaseti §er'iyyeyi ceza alaninda 
kullanimi yalmzca agirla$tirma ve §iddetlendirnne üzerinde yogunlajmaktadir. Sug, 
agirlajtinci sebeplere biti§tiginde buna bagli olarak ceza da agirla$tinlir. Bu agirlaj- 
tirma igin "siyaseten" ifadesi kullamlir. Nitekim suglari itiyad haline getiren homo- 
seksüel, hirsiz ve bid'atgi hakkinda, "bunlann siyaseten öldürülmeleri helaldid denil- 
mesi bu anlamdadir. Bu sebepledir ki bazilari siyaseti, $er'/ hükmü belli olan bir 
sugun cezasmi, fesadm kökünü kazimak maksadiyla agirla$tirmak §eklinde tarif 
etmi§lerdir . 45 Özellikle tehlike hali yogun itiyadi suglular igin süresi belirsiz hapis 
veya idam geklinde beliren bir agirlagtirmadir . 46 

Diger taraftan bazi alimler siyaseti hem hadler ve kisas gibi miktari belirli 
cezalar, hem de ta'zir gibi miktari belirli olmayan cezalara gamil kilarken, bazilari 
yalmzca ta'zir cezalarina inhisar ettirnniglerdir. ikinci durumda ta'zir ile siyaset 
eganlamli olmaktadirlar . 47 Buna gore, hakkinda had ve kisas olmayan her sugun 
cezasi siyaset babindandir. Siyaset-i ger'iyye ve ta'zir, netice itibariyle kamu otori- 
tesinin takdirine birakildiklari igin aralarinda bir bag kurulmug ve kimi zaman birbi- 
rinin yerine kullanildiklari olmugtur . 48 Yine bazi islam hukukgularina gore ta'zirle 
siyaset arasinda umum-husus ili§kisi vardir. Siyaset, ta'zirden daha urmumi bir 
kavramdir . 49 Sözgelimi ta'zir, mutlaka sug kargiliginda uygulamr. Siyaset ise bazen 


43 Kasim, MuhyiddTn Muhammed, es-Siyasetü’ s-$erïyye ve Mefhümü’ s-Siyaseti'l-Hadïs, s. 98. 

■^TarablusT, AlauddTn Ebu’l-Hasen Ali b. Halïl, Muhu’l-Hukkóm ftmó Yeteraddedü Beynél-Hasmeyni 
minei-Ahkdm, Kahire, 1973, s. 169; ibn Abidin, IV, 16, 82; Bilmen, III, 331. 

45 Dede Efendi, s. 73-74; ibn Abidin, IV, 15-16; Dogan $eyh el-MuhammedT el-Ejraff, a.g.e., s. 5; 
Behnesl Mevsuatü'l-Cindiyye III, 254. Yine basta ifade edildigi gibi siyasetin, “Kamu otoritesinin kamu 
yararini saglamak igin aldigi tedbir ve düzenlemelerdir" seklindeki tammindan hareketle, cezayi hafif- 
letici veya tamamen düsürmeyi gerektirici sebepler bulundugu zaman, siyaset, siyaset agirla§tirma 
seklinde degil de, hafifletme veya te'cil etme veyahut tamamen kaldirma seklinde de uygulanabilir. 
EI-KardavT, Yusuf, Siyóset-i $er’iyye, (trc. Yusuf Isicik), islarriï Aragtirmalar, Sayi: 4 Nisan- 1 987, sf. 99. 

46 BehnesT, Mevsuatü'l-Cinaiyye III, 254-5; e§-$erïf Abdusselam Muhammed, el-Mebadiü'§-$er'iyye ff 
Ahkami’l-ukubat fi’l-fikhi’l-lslamT, bahs fikhT mukaren, Beyrut, 1 986, s. 286. 

47 NevevT, Ebu Zekeriya, Muhyiddin b. Jeref, Ravdatü't-Tdlibin ve Umdetü'l-Müfiïn, el-Mektebü'l- 
islamtf, Beyrut, 1405, VIII, 333; ibn Abidin, IV, 15. ' jilac- lil j jlisl é jjJ>*ill j AjjIiuJI jl 
j ;■ . v. I' gjLul >VI w ’ r - LaAu^l. 

48 el-AIQsi, Ruhu’l-Meant, XXVIII, 30; Karadavt, islam Hukuku-Evrensellik -Süreklilik, s. 5 1 . 

49 Kamali, s. 140. 
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bir sug kar§iliginda olmaksizin da uygulanabilir. Suglu olmayan bir kimsenin yalmz- 
ca kamu yaran sebebiyle sürgüne gönderilmesi bu kabildendir . 50 

Cezayi artirma ve agirlagtirma siyasetine dair birgok örnekler vardir. An- 
cak, hafifletici veya tamamen dügürnneyi gerektirici sebepler bulundugu zaman 
siyaset, istisnaT olarak cezayi agirlagtirma geklinde degil de, hafifletme veya tecil 
etme veya tamamen kaldirma geklinde de uygulanabilir. 

Osmanli'da ta'zir cezalarina "cürm-ü cinayet cezalan" denmigtir. Osmanli 
döneminde Fatih, II. Bayezid, I. Selim ve I. Süleyman'a ait Umumi Osmanli ka- 
nunnamelerinin birinci babim olugturan cezai hükümler, hususi kanunnamelerdeki 
münferit ve istisnai ceza hükümleri bu yetki kullanarak tespit olunmugtur . 5 Os- 
manli'da kalp (sahte) para basanlarin; altin, gümüg veya tuz yasaklarina uymayan- 
larin, tegekkül etmemig veya tegebbüs halindeki zina suglarinda, zina sugunda 
aracilik (pezevenklik) yapan kadinlarin, tehlikeli addedilen dini fikirleri yayanlarin 
cezalandirilmasinda ülü'l-emr'in ta'zir yetkisine dayamlmigtir. Bu cezalarin bazila- 
rinda ayrica para cezasi ile ceza agi rl a§ti ri I m i §ti r. Hirsizligin tekerrürü halinde de 
idam (siyaset) cezasi verilmigtir . 52 

Cezayi agirlagtirma anlami tagiyan siyasete verilen örnekler arasinda yitik 
mali sahibinden saklayan kimseye, sakladiginin iki katinin ödettirilmesi, zekati 
vermeyenlerden (vergi kagakgiligi) zekatin yaninda malinin yarisinin alinmasi, bazi 
hukukgulara gore homoseksüelligi itiyad haline getirenlerin yakilmasi, Hz. Pey- 
gamber'e sövmeyi itiyad haline getiren zimmTnin, irtidadina hükmedilmennig bile 
olsa bozuk ve kötü fikirlerinin yayilmasindan korkulan bid'atginin ölüm cezasina 
garptirilmasi, ügüncü ve dördüncü kez alkollü igki kullandiktan sonra aym sugu 
tekrar eden kimselerin öldürülmelerini 53 , yalanci §ah itl i l<te israr edenlerin yüzünün 
siyaha boyanmasinr 2 , iginde alkollü igki satigi yapilan igyerlerinin yakilmasini 55 
saymak mümkündür. 

Osmanli dönemi fetva kitaplarinda halkin malim galarak etrafta zulürm 
yapma, (casuslar gibi) kamu selameti aleyhine galigma gibi suglari itiyat edinenle- 
rin, zorla irzatecavüz edenler, memurluk nüfuzunu kötüye kullananlarin siyaseten 
katl veya siyaset cezasi ile cezalandirilacagi ifade edilmigtir . 56 
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50 Bilmen, III, 330. 

51 Cin-Akgündüz, Turk Islam Hukuk Tarihi, l-ll, istanbul 1990, I, 195. 

52 Barkan, Türkiye'de Din ve Devlet iligkileri, s. 65-68. 

53 ibn Kayyim, et-Turuk, s. 1 3-32; ibn Abidin, IV, 68. 

54 Amir, et-Ta'zir s. 462-3. Rivayete gore Hz. Ömer, yalanci gahitligi itiyad edinenleri teghir ettikten 
sonra siyaseten yüzlerini siyaha boyuyordu. SerahsT, A/lebsüt, XVI, 145; Meydanï, III, 138. Ancak 
gogunluk hukukgular tarafindan yüzün boyanmasi kabul görmemigtir. RamIT, VIII, 21 ; Bilmen, III, 307. 

55 Behnesï, Mevsüatü'l-Cindiyye III, 258. Burada ?unu da ifade etmeliyiz ki, belirttigimiz bütun bu fikhT 
hükümler, fakihler tarafindan üzerinde görü? birligine varilmij hükümler degildir. Aynca islam huku- 
kuna uygun olup olmadiklari da tartigmalidir. 

56 Ali Efendi, §eyhülislam Fetvalan, (sadelegtiren: ibrahim Ural), Fey Vakfi, 1 995, s. 1 34. 
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Görüldügü üzere Osmanli'da siyaset ile cezalandirilan suglar, itiyadi ve te- 
kerrür eden suglardir. Sugun ilk kez iglenilmesi halinde suglu giddetli ta'zirle ceza- 
landinlir. Ancak sugun tekerrürü halinde suglular siyaseten katl cezasina garptirilir. 

Ancak karde? katl i uygulamalari da siyaset adiyla isimlendirilmigtir. Ne var 
ki bu tür bir uygulamayi islam hukukuyla bagdagtirmak mümkün degildir. Zira 
sugu igleme potansiyelinin olmasi bir sug degildir ve islam hukukuna gore ceza- 
landirilamaz. Ölüm cezasinin verilebilmesi igin failin sugu gergekten iglemesi gere- 
kir. 

Fakihlerin siyaseten verilecek cezalari, özellikle ölüm cezalarini belirleme 
galigmalari bu yolda keyfiligi önleme gayretlerinin bir sonucudur. Yine bazi hu- 
kukgularin yargigta müctehit ve ehli takva olma gartini 5 ' aramalarini, bu konuda 
kötüye kullammi önlemeye yönelik gabalar olarak görmek gerekir. 

Siyaset kelimesi Osmanlilarda siyaseten katlin kisaltilmigi olarak yaygin bir 
gekilde kullanilmig, hirabe, özellikle bagïlik gibi siyasT suglulara uygulanan cezalara 
siyaset cezalari denmigtir . 58 

Siyaset-i ger'iyyenin dar anlami olan cezaT anlami üzerinde biraz daha dü- 
günüldügünde, esas itibariyle bunlarin da yasama anlamindaki ilk anlama racT 
oldugunu, bagka bir ifadeyle genig anlaminin dar anlami da kapsadigi, aralarinda 
umum-husus iligkisi oldugunu görmek mümkündür. 

Siyaset-i §er'iyye Ahkaminin Dogu§ Sebepleri 

islam hukukunda siyaset-i ger'iyye gergevesinde hükümlerin ortaya gikma- 
sinin mezkur hukukun tegekkül bigimiyle, dönemin siyasT, idarï gartlarla yakindan 
iligkisi vardir. Bu durum Osmanli hukukuna da yansimigtir. Hulefayi RagidTn dö- 
neminden sonra EmevTler'in hilafet idaresini saltanata gevirmeleri ve böylece 
kamu hukuku ve özellikle anayasa hukuku alaninda fiili durum yaratmalari islam 
hukukgulannin bu alandaki ilmi ictihatlarinin uygulanma imkan ve gansini büyük 
ölgüde ortadan kaldirmigtir. EmevTler'den sonra da devam eden bu fiili durum 
kargisinda onlar da fikhT mesailerini uygulama gansi bulunan diger alanlara gevir- 
miglerdir. Bunun sonucu olarak islam hukuku daha gok özel hukuk ile kamu hu- 


57 Sehnün, IV, 17; §afii, VII, 97; ibn Ferhün, I, 65; Maverdï, Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. HabTb el- 
MaverdT, el-Ahkómu's-Sultöniyye ve'l-Veldydtu’d-Diniyye, Kahire, 1966, s. 66; Semnarïï, Ebu'l-Kasim Ali 
b. Muhammed Ahmed er-RahbT, Ravdü'l-Kudót ve Tartku'n-Necdt, (ne5r. Selahaddin en-Nahf), Bey- 
rut 1 970, 1 984, I, 58-60; BehütT, VI, 295; Amir, s. 69. 

58 Cin-Akgündüz, I, 303, 323. Siyaset-i jer'iyyenin cezat boyutu gagda? yazarlar arasinda tartigma 
konusu olmugtur. Bemard Lewis siyasetle ilgili makalesinde ve Ahmed Mumcu “Osmanlida Siyase- 
ten Katl" adli eserinde Osmanlilarda sikga görülen siyóseten katl tabiri veya kisaca siyasetin, $erï bir 
suga tekabül eden bir haddin infazi olmadigini, Sultan'm veya hatta diger otoritelerin buyrugu ile 
memurlarin veya sivillerin ijkence görmesi veya giderilmesi anlaminda kullanildigim iddia etmekte- 
dirler. Mumcu'nun ileri sürdügü bir diger iddia da siyaseten katlin islam hukukunca muteber bir ceza 
olmadigi geklindedir. Bkz. Mumcu, s. 51; Lewis, s. 9. Konunun tartigilmasi ile ilgili olarak bkz. Kogum, 
Adnan, isldm Hukukunda Ölüm Cezasi, s. 1 35- 1 36, SDÜ. ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayi: 5, 1 998; 
Akman, Mehmet, Osmanli Devletinde Karde g Katli, Eren Yayincilik, istanbul, 1 997. 
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kukunun bazi alanlarinda geligmig, devletin esas tegkilati ve idari yapisi gibi alan- 
larda aym seviyede geligememigtir. Bu durum kamu hukuku alaninda yeni hukuk? 
düzenlemelere ihtiyag duyurmugtur. Nitekim bunu klasik fikih kitaplarinda da 
mügahede etmek mümkündür. Evlenme, boganma, her türlü hukukT iglemler, 
zekat, ögür, ger'? vergiler, had ve kisas suglari konusunda gok geni§ bölümler 
ihtiva eden bu eserler devletin siyasT ve idarï yapisi ve i§leyi§i konusunda gok 
sinirli bilgiler vermektedir. Bunda belirtilen alanlarda Kitap ve Sünnette baglayici 
ve aynntiya inen esaslardan ziyade, adalet, güra, egitlik gibi genei ilkelerin ve tavsi- 
ye niteligindeki emirlerin mevcut olugunun da etkisinin oldugu söylenebilir . 59 
Özellikle bu alanin degigen sosyal hayatin gartlarina ve toplumlara gore degi§ebilir 
nitelikte olugu nedeniyle bu alanda bilingli bir bogluk birakilmig, degigim olgusu 
gözetilerek bu alanda diger alanlarda oldugu gibi detayli hükümler getirilmemig, 
ilkesel düzenlemelerle yetinilmi§tir. Zikredilen bu amiller, özellikle kamu hukuku 
alaninda hissedilen bogluklarin egemen iradenin dogrudan söz sahibi oldugu ve 
islam hukukunun kendilerine tamdigi siyaset-i ger'iyye hükümleriyle düzenlenmesi 
sonucunu dogurmugtur . 60 

Siyaset Ahkaminin (Örfi Hukuk) Özellikleri ve Furü ile iligkisi 

Siyaset-i ger'iyye ahkaminin olugumu furü fikihtan farklidir. Furü fikih, islam 
hukukunun ana kaynaklarina ve bu arada müctehit hukukgularin bu kaynaklara 
dayanarak fikih usulü ilmindeki esaslar gergevesinde yapmig olduklari ictihatlara 
dayamr. Olugum süreci igersinde dort halife dönemi digarida birakilirsa kamu 
otoritesinin bir müdahalesi ve katkisi söz konusu degildir. Osmanli'nin ger’i hukuk 
mevzuatini furu fikih ve fetva kitaplari olugturur . 6 Siyaset-i ger'iyye, Osmanli'daki 
adiyla örfi hukuk ahkami ise, devletin müdahale ve katkisiyla olugmakta, ancak 
ger'? hükümlere aykirilik tagimamalctadir. Olu^umunda hukukgularin ilmi igtihatlari 
etkili degildir. Burada vurgulamamiz gereken önemli bir nokta, siyaset ahkami, 
furü' ahkaminin bir takim hükümlerini ortadan kaldirmak veya degigtirmek iddia- 
siyla ortaya gikmig degildir. Bilakis islam hukukunun tamdigi yetki gergevesinde 
veya bu hukukun düzenlememig bulundugu alanlarda hüküm konulmasi söz 
konusudur. Bu nedenle her iki ahkam belli bir uyum igindedirler . 62 

Furü fikih hükümleri (igtihadT olanlar harig) baglayiciligi igin, hig bir kigi ve- 
ya kurumun tasdikine gerek olmayan, kaynagi Kur'an, Sünnet, icma ve kiyas olan 
ve fikih kitaplarinda yazili halde bulunan normlar manzumesidir. Yaptirim güglerini 
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59 H al laf, Masddiru't-Te$rf, s. 158; el-Akta§, Abdülmecid Muhammed, Ebu Zeirel Gifört ve Aröühü fi’s- 
Siydseti ve’l-lktisdd s. 1 23-4, Mdasttr fi’s-Siydseti’$-$er’iyye, y.y., 1981; Aydin, M. Akif, Osmanlida Hukuk, 
II, 382, Editör, Ekmeleddin ihsanoglu, istanbul, 1999; Weiss, Bernard G., The Spirit oflslamic Law, s. 
171-3, 178. 

60 Tyan, 102-3, 107. 

61 Cin-Akgündüz, Türk Hukuk Tarihi, I, istanbul, 1990, s. 142-143. 

62 Heyd, Uriel, Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve Jeriot, (gev. Selahaddin Eroglu), Türk Kültür ve 
Hukuk Tarihi Üzerine -Makaleler- iginde, (Tercüme ve Derleme: Ferhat Koca), Ankara Okulu, An- 
kara 2002, s. 55; Aydin, Türk Hukuk Tarihi, istanbul, 1 999, s. 73; Repp, Richard C, Osmanli Bog/o- 
minda Kanun ve $eriat, s. 1 64- 1 67. 
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müslümanlarin uhrevT sorumluluk guurundan alirlar. 63 Siyasete ili§kin ahkam ise, 
kamu otoritesinin sinirli yasama yetkisini kullanma sonucu ortaya gikan ve irade- 
sine iktiran ettiginde baglayici hale gelen hükümlerdir. Megruiyyet ve gegerlilikleri, 
devrin egemenlik anlayi§i ile islam hukukunun yöneticilere verdigi yetkiden dog- 
maktadir. 64 Yaptirim güglerini kendilerini vaz'eden egemen iradeden alirlar. Bir 
ba§ka ifadeyle uygulanmalari ilzam edici madd? bir yaptirimla desteklenmijtir. Her 
iki ahkam türünün yasama faaliyeti yönünden bakildiginda ilahi kaynakli yasama 
faaliyeti ile günümüzdeki yasama gücü arasinda önemli bir fark ortaya gikmakta- 
dir. islam hukukunda yasama orgam Kur'an ve Sünnette yer alan hükümlere aykiri 
yasama faaliyetlerinde bulunamaz. Halbuki günümüz Bejerï yasama gücü, kendi 
iradesi olan en yüksek yasayi, Anayasayi bile kendi iradesiyle degigtirebilir. 65 

Osmanli $er’i hukukunun temelini olugturan furü fikih, kavaid literatürü is- 
tisna, meseleci (olaysal, kazuistik)dir. Modern anlamdaki soyut kanun maddele- 
rinden daha gok meselelere gore gözüm üretilmigtir. Bu nedenle de §er'i hukuku 
“kanun hukuku” olmaktan ziyade “mesele hukuku" niteliginde görenler vardir. 66 
Örfi hukukun dayandigi siyasT ahkam ise, genellemelere giden, bigimsel, kategorik 
ve normatif bir yapiya sahiptir 67 

Furü fikih ve siyaset kapsamindaki ahkam kesin gizgilerle birbirinden ayri 
degildirler. Ancak her iki ahkam belirli alanlarda yogunluk kazanmi§lardir. Bunun 
sonucu olarak furü fikih, §ahis, aile, miras, e§ya, borglar ve ticaret hukuku gibi 
daha gok özel hukuk alaninda ayrintili düzenlemeler yapmig, kamu hukuk alanin- 
da esasli ve detayli kurallar getirmemi§tir. Siyaset-i ger'iyye kapsamindaki hüküm- 
ler genei olarak idare hukuku, mal? hukuk, ceza hukuku (ta'zTr cezalari), yargilama 
hukuku, devletler genei hukuku gibi kamu hukuku konularini ihtiva eder. Özel 
hukuk konulari da ele alinmakla birlikte bu alandaki hükümler oldukga dar gerge- 
vede olup, sayili meselelerdedir. 68 

Siyaset-i ger'iyye kapsamindaki ahkamin en önemli özelligi elastiki olu§u ve 
$er'? ahkamin temel kaynaklarindan ve genei ilke ve kurallarindan beslenmesidir. 
Sözgelimi adalet, kolaylik, zorlugun giderilmesi, §üra gibi kamu yararini gergekleg- 
tirmeyi hedefleyen genei kurallara dayanir. 69 

Siyaset-i ger'iyyenin en yaygin kullanimi Hanefilerde görülür. Buna gerekge 
olarak da Hanefi mezhebini daha ziyade devletin resmen tamdigi mezhep olma- 
sim göstermek mümkün görülebilir. Hanefiler kadar yaygin olmamakla birlil4e 

63 Madd? bir yaptirimla desteklenmemi; olmasi, Kur'an ve Sünnet'in nasslanna aykiri olmama §arti 
hasebiyle islam hukukunda yasamayi, Be§erT hukuktan farkli olarak ilahi ahkamin öngördügü bigimde 
hukuk kurali koyma ijlevi olarak tammlamak isabetli görülmektedir. 

64 Nisa 59'da ulu'l-emre(kamu otoritelerine) itaati emretmektedir. Karaman, Hayrettin, Islóm Hukuk 
Tarihi, s. 276-277, istanbul, 1989. 

65 Nebhan, Faruk, islóm Anayasa Hukukunun Esaslan, s. 353 vd, 374-375. 

“Velidedeoglu, Hifzi Veldet, Kanunlastirma Hareketleh ve Tanzimat Tanzimat I, istanbul, 1940, s. 17. 

67 Tyan, s, 103. 

68 Dogan $eyh el-Muhammedï el-Egrafi, el-Mukaddime, s. 1 8-20, thk. Abdullah Muhammed Abdullah, 
Mektebetü'z-Zehra, Kahire; Heyd, Uriel, Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve Jeriot, s. 56; Karaman, 
a.g.e., s. 276. 

69 Dogan $eyh el-MuhammedT el-E§rafi, s. 2 1 ; KaradavT, s. 42, 63. 
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yukanda zikrettigimiz bütün anlamlanyla bu kavramin §afiTler tarafindan da kulla- 
nilmig oldugunu söyleyebiliriz . 70 Ancak fikih külliyati iginde siyasetle ortaya konan 
hükümleri ayri bir baglik altinda ele alanlar Malik? hukukgulari olmugtur. Diger 
mezheplerde siyasete dayanarak elde edilen hükümler fikih külliyatindan ayri 
olarak bagimsiz eserlerde ele alinmig veya furu’ kitaplannin degigik yerlerinde yeri 
geldikge deginmekle yetinilmigtir. 7 

Sonug: 

Osmanli devleti, islam hukukunu uygulama konusunda diger müslüman 
devletlerden farkli bir yol izlememigtir. islam hukukunun agikga hüküm vaz ettigi 
alanlarda fikih kitaplarindaki Hanefi görügleri esas alinarak uygulamaya gidilmi§tir. 
islam hukukuna aykiri bir görügü uygulamak bir yana, Hanefi mezhebine aykiri 
görügleri uygulamayi bile gok ciddi gekil gartlarina baglamigtir. Ancak islam huku- 
kunun kamu otoritelerine tanidigi, kendisinin düzenlemedigi, degigime agik konu- 
larda özellikle kamu hukuku sahasinda, belli bir yasama formalitesini takip ederek 
Osmanli hukukunda örfi hukuk diye bilinen, islam hukukunda ise “siyaset-i 
ger'iyye” adi verilen normlari düzenlemiglerdir. Bu baglamda Osmanli Devletin- 
deki uygulamada ger’i mevzuattan gok, dünyevi otorite tarafindan konan kuralla- 
rin (örfi sultani) hakim oldugu görügü dogrudur. Ancak bunlar incelememizde de 
görüldügü üzere §er'i mevzuata aykiri degildir. Ondan bagimsiz da degildir. Aksi- 
ne §er'T hükümlerden beslenmektedir. 

islam hukukunun özellikle Kitap ve Sünnet tarafindan aynntili olarak dü- 
zenlenmemig alanlarda devlet bagkanina belirli bir takdir hakkini tanimij olmasi 
Osmanli padigahlarinin uzun asirlar boyunca özellikle idare hukuku, ceza hukuku, 
ve mali hukuk alaninda yaptiklari düzenlemelere müsait bir zemin hazirlamig, 
hükümranlik hakkina sahip bulunan padigaha, ülke gartlarini dikkate alarak, islam 
hukukuna aykiri olmayan kurallar koyma yetkisi tammigtir. 

Öte yandan islam medeniyeti bati medeniyeti gibi iginde ruhban sinifinin 
olmamasi, devletin inang ve ibadetlere karigmamasi hasebiyle sekülerizme ihtiyag 
duyulmamigtir. Osmanli hukukunda sekülerlik veya dinle devletin bagimsizliklarim 
söylemek yerine yasama konusunda islam hukukunun devlet bagkanina tanidigi 
yetkilerden genig ölgüde yararlandiklarini söylemek daha dogru olur. islam huku- 
kuna aykirilik tagimadiklari sürece bu tür ahkam ve düzenlemelerin de islam 
hukukunun kapsaminda mütalaa edilmeleri gerekir. 

SÜiFD / 17 


70 Bkz. BuceyremT, IV, 363; Jirvanï, Hdji/e aló Tuhfeti’l-Muhtóc bi feitii’l-Minhdc, Darü' l-Fikr, Beyrut, ty., 
III, 68, V, 359; EbQ Yahya, II, 294; §irbTnT, Muhammed b. Ahmed el-Haöb, Mugni'l-Muhtóc ila 
Ma'rifeti Meóni Elfózi'l-Minhdc, Kahire, 1958, IV, 12, 130, 202, 220; GazzalT, imam Eb? Hamid Mu- 
hammed bin Muhammed, el-Vósit fi’l-Mezheb, (thk. MahmQd ibrahim-Mahmud Tamur), Kahire, 
1417, VI, 274; NevevT Ravda, VIII, 333; Dimyatï, es-Seyyid Ebu Bekr b. Seyyid Muhammed §ata, 
Hé$iyetü lóneti't-Tólibin aló elfózi FethiTA/lufn.Darü’ l-Fikr, Beyrut, ty., IV, 214. Tyan, s. 105, Ayrica 
makalemizde de görülecegi gibi Ftanefilerin furu’ eserlerinde daginik olarak siyasetin zikri gegmekte- 
dir. 

71 Dogan 5eyh el-MuhammedT el-Ejrafi, s. 1,9; Tyan, s. 105. 
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Kanunlarin laik karakterli olduguna dair delil olarak ileri sürülen “§er'i mas- 
lahat degildir. Nasil hüküm verilmigse öyle hareket etmek gerekir" 72 ifadesi de 
islam hukukunun hükümleri düzenledigi alanlar göz önüne alindiginda geriatin 
kapsami di§inda kalan, hakkinda hüküm verilmemi$ veya serbestlik bildirilmij asIT 
durumu ifade eder ve aksine olarak kanunlarin §er'iligine dair bir delildir. Zira 
geriatin serbest biraktigi alanlar da $er'T ölgülere riayet edilmek kaydiyla geriatin 
iginde mütalaa edilirler. 

Ancak belirtilen bu hususlardan örfi hukukun tam anlamiyla islam huku- 
kuyla uyum iginde tatbik edildigi anlagilmamalidir. Zaman zaman islam hukukuna 
aykiri kurallar bazen fetva almak bazen de islam hukukunun tamdigi bir yetki 
kullamliyormug gibi gösterilmek suretiyle islam hukukuna geklen uydurulmujtur. 73 

OSMAN LI ÖRFi HUKUKUNUN iSLAM HUKUKUNDAKi TEMELLERi 

(THE ORIGINS OF “OTTOMAN ÖRFi HUKUK” IN ISLAMIC LAW) 

Adnan KO$UM 

In this article we deal with the origins of ottoman orfi law in Islamic legal 
sysytem. The existence orfi law beside Shar’i law (Muslim religious law) in Ottoman 
state inclined some scholars to the idea that orfi law had a secular character. 
However when we study the stmcture of Islamic law it will became dear that this 
view is not exactly right. Because this law originated from the authohty that Islamic 
law gave to the ruler in the area that was not regulated by the law. This kind of 
provisions and regulations must be observed within the framework of Islamic law 
since it does not contradict the explicit rules and principles of Islamic Law. 

Key Words: Siyasah al-Shar'iyya, orf law, maslaha, public authohty, 
punishment, ta'zir. 
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72 Barkan, Kanunname, MEB IA, VI, istanbul, 1967, s. 192; inalcik, Halil, Türk-islóm Devletlerinde Devlet 
Kanunu Gelenegi, (Osmanh'da Devlet, Hukuk, Adalet iginde), s. 28, istanbul, 2000. 

73 Barkan, Kanunname, MEB IA, VI, istanbul, 1 967, s. 1 90- 191; Aydin, Türk Hukuk Tarihi, s. 75. 



Aydin kavrami, gerek 

Türkiye özelinde gerekse dünya BATFDA VE TURKIYE , DE 

ölgeginde önemli tartigma konusu AYDININ DiNISOSYOLOUK 

olmaya devam etmektedir. 

§üphesiz ilgili birgok tartigmalara PORTRESI 

bakildiginda bu rahatlikla 
görülebilecektir. Aydinla ilgili 
tartigma konularinin baginda din ile 

iligkisi ve bugünkü sosyolojik port- Mustafa TEKIN 

resinin olugumunda, hem Bati'da Dr.,D.ü. ilahiyat Fakultesi 

hem de Türkiye'de gegirdigi tarihi Din Sosyolojisi Arastnrna Görevlisi 

süreg gelmektedir. 

§üphesiz aydimn ortaya gikan en bariz özelligi, Aydinlanma'nin bir ürünü 
olmasidir. Dolayisiyla bu nitelik onu modern zamanlara has bir olgu kilmaktadir. 

Bu ise ilk elden onun seküler karakterine igaret etmektedir. Bu baglamda, her ne 
kadar pre-modern dönemde fonksiyonel olarak aydin rollerinin farkli kategoriler, 
mesela rahipler tarafindan yerine getirilmesi söz konusuysa da, aydimn kendine 
özgü bir portresinin oldugu belirtilmelidir. Aym durum ulema-aydin arasindaki 
iligkide de söz konusudur. Dolayisiyla aydimn portrelegmesinde en önemli unsu- 
run dinle iligkisi oldugu ortaya gikmaktadir. Gerek Bati'da gerekse Türkiye'de 
aydimn bugünkü konumunu kazanmasinda dine yönelik tutumlari, tarihi süreg 
igerisinde gekillenmigtir. Bu agidan tarihsel-sosyolojik sürecin, aydin portresinin 
igeriginde önemli yer tutmasi sebebiyle ve aydim daha iyi anlamak agisindan 
irdelenmesi gerektigi agiktir. 

Bu baglamda modern dönemde birgok dügünsel ve aktivist tutumlarin 
öznesi olan aydimn, bu yazida Bat ile Türkiye özelinde dinle baglantilari iginde 
sosyolojik portresi gizilmeye galigilacaktir. §üphesiz her iki cografyada da aydimn 
tarihi ve sosyolojik konumlari birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu yazi, bu 
gergevede Bati ve Türkiye'de aydimn toplumsal baglamina da igaret ettigi oranda 
iglevini yerine getirmig olacaktir. Öncelikle Aydin kavramimn iginden giktigi cog- 
rafyayani Bati'daki konumuna bakmak gerekmektedir. 

A) Bati'da Aydin: 

Anlatimlarda aydin kavramimn ortaya gikigi, Fransa'daki Dreyfus davasiyla 
baglatilmaktadir. Bu davada, casusluk yaptigi iddiasiyla tutuklanan bir kurmay 
yüzbagi ile onun kargisinda devlet, kilise, ordu ve diger müesseselerin yeralmasiy- 
la bir mücadele baglamigtir. Bu kurumlarin hücumlarina kargi adalet ve hakikat 

Mesela bkz. Edward Said, Entelektüel, Qev. Tuncay Birkan, ist, Ayrinti Yay., 1995; Noam Chomsky, 

Modern fagdo E ntelektüellerin Rolü, ist., Pinar Yay., 1 994. 
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yanlisi yazarlar, bir beyanname hazirlayarak 14 Ocak 1893 tarihli L'Aurare gaze- 
tesinde yayimlami$lardir. Bu beyanname, aym zamanda kurulu düzene kar$i bir 
sava§ niteligi tagmaktadir. ijte bu tarihten sonra aydin, yazi ve söz araciligiyla 
toplumun $uurlanmasina yardim eden ki§i olarak ortaya gikmi$tir. 1 2 

Bilindigi gibi geleneksel toplumlarda bugünkü igerik, tamm ve konumuyla 
“aydin" diyebilecegimiz bir kategori yoktur. Her ne kadar fonksiyonel olarak aydin 
rollerini üstlenmi§ ve bilgi agsindan diger toplumsal tabakalardan farklila§mi$ 
insanlar varsa da, bunlar bilgiyi i§leme tarzi itibariyla aydindan farkli yerde dur- 
maktadirlar. Özellikle geleneksel toplumlarda bilginin kaynagi agisindan “din'le 
yakin ili§kisi göz önüne alindiginda, bu durum daha bariz bigimde ortaya gikmak- 
tadir. Dinle ili§ki iki düzeyde ele alinmalidir. ilki; bilgi ile kastedilen o dönemde 
vahyi olan ve o gergevede kilisenin yorumladigi bilgilerdi. ikincisi; bu bilgiye sahip 
olanlar rahiplerdi. Dolayisiyla kiliseye ragmen bir bilgi üretiminin me§ru olmamasi, 
son tahlilde bilgiyi kilisenin tekeline vermekteydi. Bu durum o dönemin bilgi 
anlayignda insan aklini ikincil konumda saymaktaydi. 

Bu dönemde, hem bu dünya hem de öte dünyayi düzenleyen kurallarin 
ve bilgilerin tagyicisi olan rahibin, egitimin tekelci ve kast düzeni igindeki yegane 
odagi olan manastirin kargsina üniversitenin dikilmeye bajlamasi bir yandan bü- 
rokrati, öte yandan entelektüeli olu$turacak büyük galkalanmalarin habercisi 
olmujtur. 3 Devam edegelen tarihsel süreg, bir yandan kilisenin hakimiyetini zayif- 
latirken, diger yandan insan aklina vurgu yapan bir uyamgn (Rönesans) gittikge 
etkin olmasini sonuglami§tir. Bu süreg igerisinde “Hiristiyanlik ve feodalizmin 
degerlerinin sorgulanmasiyla birlikte, bilgi ve bilginin niteligi ve onu elinde tutan 
ki$iler de degigmeye ba^lamigtir." 4 

Bu ki§ilerin, Bati Avrupa'nin I 8. yüzyildan itibaren degigimlerinin ürünü ol- 
dugunu söylemek mümkündür. Bati'da bilgi anlayignin degi§imi ve Aydinlanma ile 
kendine özgüven saglayan ki§iler ortaya gikacaktir. Bu özgüvenin dorugu Diderot 
ve dAlembert'in giri§imleriyle yayimlanan l'Encyclopedie olacaktir. Olu^maya 
ba§layan tip, Clericus evrenselciliginin yerine kendi evrenselciligini getirmekte, bu 
yeni türün özellikle görüldügü ülke olan Fransa'da onlara Les Philosophes adi 
verilmektedir. Bu terim felsefeyle ugra$an kigiler anlamina gelmemekte, esas 
olarak resmen görevlendirilmedikleri ve dogrudan gikarlari olmadigi halde top- 
lumsal sorunlar hakkinda fikir beyan eden kimseleri ifade etmekte 5 ve o dönem- 
de sözlüklerde din karjitligi ile tammlanmaktadir. 6 


1 Cemil Merig, Magaradakiler, ist, ileti§im Yay., 1997, s. 15-16. 

3 M. Ali Kiligbay, “Aydin(hk) Siyaset”, Türkiye Günlügü, S. 35, Ank, 1995, s. 40-41 . 

4 Ayge Azman, “Türk Aydininin Kendini Tammlama Sorunu", Türk Aydim ve Kimlik Sorunu, ist, Baglam 

Yay., 1995, s. 503. 

5 M. Ali Kiligbay, “Osmanli Aydim", Tanzimet’tan Cumhuriyet’e Türkiye Ansiklopedisi, c. i, ist., iletigim 
Yay., t.y., s. 55-56. 

6 Voltaire, Felsefe Sözlügü, Qev. Lutfi Ay, c. 2, ist., M.E.B., Yay., 1 995, s. 27 1 . 
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“Özellikle matbaanin kejfiyle birlil4e geleneksel bilgi ili§kileri tümüyle al- 
tüst oldu. Önce bilgi nesnellejti. Kendisinden her bigimde yararlanilacak bir me- 
taa dönüjtü. Asil önemlisi, kilisenin epistemik statükosunun yikilmasiydi. Cemaat- 
lerin incil yorumlari kutsalliklarini kaybederek, burjuvazinin amaglarina uygun 
yorumlarina dönü?tü. Artik incil, bütün uluslara ve bireylere ula$aral< kitleselle§ti. 
Herkes istediginin yorumunu yapabilecekti. Böylece kilise cemaatinin bilgi otori- 
tesi yikildi." 7 Batili aydin, bu yeni olu§umdaki yerini rahipler ve soylular diginda 
belirledi. 8 Özellikle “Rönesans’la birlikte ortaya gikan bu yeni ko$ullar bilginin 
laikle$mesi sürecini ba§latti; kilise kurumunun di§inda ve gogu zaman kilise bilgisi- 
ne aykiri bilgi üreten yeni insanlar, modern aydinlarin ilk örnekleri belirmeye 
ba§ladi. q Birtakim seküler kavramlar da bu arada toplumda baskin idealler haline 
geldiler. Fayda, egemen bir toplumsal deger; özgürlük, egemen siyasal kavram; 
bilim, en degerli insan gabasi; naturalizm de felsefT ideal oldu. 10 

Rönesans ile birlil4e akil (reason) bir referans haline geldi ki bu, temelde 
seküler ve hümaniter bir akildi. Bilgide bu §ekildeki sekülerle$me süreci, bir yan- 
dan bilginin a§kinla baglantisini koparirken, öte yandan bunun dü$ünsel temelleri- 
ni Yunan’a uzatip tarihT kökenini vurgulayarak me$ruiyet zeminine oturtmu$tur. 
Ayrica bilginin tek tek insanlarin (rahip) tekelinden gikip matbaa ve kitaplarla 
zamanla tüm toplumun ula§tigi bir konurma dönü$mesi, (kilisenin bu nol4adaki 
hakimiyetinin zayiflamasi) aydinlarin hem seküler olmasi hem de farkli toplumsal 
katmanlardan ortaya gikmasi sürecini hizlandirmgtir. 

Aydm/Entele4üel, hip ku$kusuz varligim modern döneme borgludur ve 
bu dönemin sadece sözcüsü degil, ama aym zamanda mimari da sayilmal4adir. 
insanin tarihinde ilk kez toplumun kar§ila§tigi meseleleri salt kendi aklinin gücü ile 
gözebilecegini güvenle iddia etmeye ba§layan bu kilavuzlar, gegmigin tüm tecrübe 
ve bilgeligini i§e yaramaz, safsata ve kör gelenek kabul ederek reddetmi$lerdir. 
Onlari bu kadar kendinden emin yapan yeni ge§it bilginin (modern) gücüdür. 1 
Ayrica bütün dü$ünce sorunlari sadece modern sorunlarla pergevelendiginden, 
farkli bilgi türlerinde ve ba$ka geleneklerin birikimlerinde uzmanla^mi? insanlar 
aydin kavraminin di§ina gikarildilar. Böylece bu sürecin ilk a$amasi, aydin kavrami- 
nin total gergevesinden sekülarizmle sinirlandirilmasi, ikinci a^amasi ise, bu gerge- 
venin lineer bir tarihselcilikle bütün zamanlarin en üstün olu$umu kabul edilerek 
düjünsel total iteryanizme dönü^türülmesidir. 12 


7 Ergün Yildirim, iktidar Mücadelesi ve Din, ist, Bilge Yay., 1 999, s. 1 60. 

8 Ayje Azman, a.g.m., s. 503. 

9 Murat Beige, “Tarihi Geli§me Süreci iginde Aydinlar”, Cumhuriyet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi, c. I, 
ist, iletijim Yay., 1 983, s. 122. 

10 M. Ali Kiligbay, "Osmanli Aydini”, Tanzimat’tan Cumhuriyet'e Türkiye Ansiklopedisi, c. I , s. 56. 

1 Abdurrahman Arslan, “Yeni Bir Anlam igin Yeni Bir Gelecek", Bilgi ve Hikmet, S. I , ist, 1 993, s. 37- 
38. 

12 Ömer <üelik, "Aydinlik, Din, Gelenek ve Modemite", Bilgi ve Hikmet, S. I , s. 1 28. 
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Feodalite ve kilisenin hakimiyetinin yikilmasi ile bilginin sekülerlejmesi, bil- 
ginin ili§kilendirildigi yeni bir kategorinin de ortaya gikmasini zorunlu kilmijtir. 
Seküler akla, ilerlemeye dayanan bu yeni tip, vahyi dogrulamak gibi bir endi$e ile 
hareket etmeden tamamen hümaniter bir dü§ünce üretiminin merkezine otur- 
mugtur. Kendisine yer agmanin me§ru zemini olujturmak üzere feodal yapi ve 
kilise yapisinda igkin olan gelenek, din vb. unsurlara kar§i mesafeli duran aydin, 
bilgi ile ilintilendirilecek diger kateorilerden farkl 1 1 a§m i §t i r. Ayrica özellikle kilisenin 
Avrupa’nin tarihsel tecrübesinde ugradigi itibar kaybi, hem kilisenin ürettigi bilgi- 
nin hem de rahiplerin me§ruiyetini tartigmaya agmi$tir. Dinsel olandan dünyevi 
olana dogru dönü§üm, Aydinlanma Cagi, matbaanin yaygin olarak kullamliji, 
sanayile§me gibi olgular son tahlilde aydinin ortaya gikijini ve toplum nezdinde 
tutulur olmasini hizlandiran faktörlerdir. 

DünyevT olana dönü$üm süreci igerisinde, aydinin ortaya giki§inda etkili 
olan burjuva faktörü de önem ta§imaktadir. §üphesiz bu, aym zamanda aydinin 
ortaya giki$indaki hem toplumsal hem de siyasT konjonktürü söz konusu yapmak- 
tadir. Yeni yükselmeye ba$layan burjuvazi, mesela Almanya'da 13 , yeni bir güg 
odagi olarak statüko karjisinda ele$tirel tarti§malar yürüten kamusal topluluk 
olu§turdu. 14 Bu elegtirileri burjuvazinin destekledigi bir takim yazar ve sanatgilar 
yapmiglardir. Burjuvazi, kendi il4idanndan emin olduktan sonra elejtiriye ihtiyaci 
kalmadigina inandi. Böylece tahsilli tabaka toplumda bir misyonu yerine getirebi- 
lecegi duygusunu yitirdi. Aydin, o zamana kadar sözcüsü oldugu toplumsal simf- 
tan kopartilmij ve tahsilsiz tabakalarla artik kendisine ihtiyag duymayan burjuvazi 
arasinda kalarak tamamen yahtilmig oldugunu gördü. Aydinlar dedigimiz toplum- 
sal yapi, burjuva kökenli eski tahsilli tabakanin iginden bu duyguyla gil<ti. 15 Fakat 
daha sonraki süregte bu sinifsal yapi degi^mij, yani aydinlar belli bir sinifla özdey 
legtirilemez olmu§lardir. 

Aydin ve burjuvazinin bu birlikteligi, aym söylemleri kullansalar bile farkl i 
amaglar igindir. Mevcut degerler hiyerar§isinde yeri olmayan bu zümreler eski 
hiyerar§iyi yikmak ve yeni bir degerler dünyasi kurmak istemektedir. O dönemin 
aydinlari olan filozoflar ameli gali^malar yapmak igin hür dü$ünce istemektedirler. 
Halbuki burjuvazi igin bu taleplerin manasi bajkadir. Ona gore hürriyetgilik yani 
liberalizm, ticarette feodal engellerin kaldirilmasi, ba^ka bir deyi§le tam rekabet 
§artlarinin gergekle§mesidir; bireycilik ise tam mülkiyet hakkidir. 16 


13 Bu duaim sadece Almanya'ya özel degildir. Avaipa'nin diger ülkelerinde de görece farkli durumlar 
söz konusu olmujtur. Daha genij bilgi igin bkz. Jürgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Dönüjümü, 
Qev. Taml Bora- Mithat Sancar, 2. Baski, ist, iletijim Yay., 1999. 

14 H. U. Wehler, Deutsche Gesellschaftgeschichte, c. I , Münih, 1 987, s. 303-33 1 'den aktaran Jürgen 
Habermas, a.g.e., s. 1 6. 

15 A. Hauser, Sozialgeschichte der Kunst und Literatur, c. 2, Münih, 1953, s. 379'dan aktaran Jürgen 
Habermas, a.g.e., s. 300. 

16 Cemil Meng, Magaradakiter, ss. 28-36. 
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Dolayisiyla aydinin ortaya gikiji, ekonomik olgulardan bagimsiz olarak ele 
almamaz. Bu, öncelikle aydinlarin hürriyete kavugmasinda ve matbaa gibi bir 
silahla donatilmasinda kapitalizmin oynadigi rolde izlenebilir. 17 Ayrica kilise ile bir 
takim gati$malardaki faktörlerden birisi de gikar gatigmasidir ki, bilgi tekelini ve 
dolayisiyla buna ait gelirleri elinde tutan kilise ve aydin arasindaki bu gati§mada 
aydinlarin, dinsel kaynaklarin bir ele$tirisine giri$erel< bu metinlerdeki bo§luklan 
göstermeye gali$malarinin altinda bu geliri elde etmek istemeleri yatmaktadir. 18 
Cünkü bu dönemde henüz aydin, bagimsiz olacak kadar bir gelire sahip degildi 
ve kilise kar§isinda bazi güglerce himaye ediliyordu. Fakat 1 8. yüzyilda bu durum 
degi§mi 5 ve bilgi güvenilir bir gegim kaynagi haline gelmi§tir. 19 

Bunlarin diginda aydinlarin ortaya gikmasindaki diger bir takim faktörleri §u 
gekilde siralamak mümkündür; Avrupa hükümet §ekillerinin önemli ölgüde gok 
milletli yapisi, büyükve ataerkil ailenin yikilarak yerini kügük gekirdek ailenin alma- 
si, ilkokul, yüksek egitimin müessesele§mesi ve yayginla§masinin aydinlara uygun 
i§leri arttirmasi, farkhla§an egitim sisteminin giderek aile sisteminden tecrit olarak 
ögrenciler arasinda aile degerlerinden farkli ve önemli bir deger haline gelmesi, 
halk egitimi ailede egitim sisteminin etkisini sinirladikga devletin etkisinin artmasi- 
dir. 20 

Bu kisa tarihgeden sonra, Batili aydini karakterize eden unsurlan ele almak 
istiyoruz. §üphesiz aydin kavraminin Bati’da ortaya gikmi? olmasi, aydin olgusunun 
kendisine mahsus karakterini daha da önemli kilmaktadir. Bu da aydin kavramini 
kendi baglaminda gok iyi ortaya koyma gabasini beraberinde getirmektedir. Bu 
unsurlan belirlemek, farkli toplumlarda olu§an aydin portrelerinin ve fonksiyonla- 
rinin ne kadar farklila$tigmi veya farklila§madigini görmek agisindan ayrica önem 
ta$imaktadir. 

Bati aydinini belirleyen unsurlardan ilki, burjuva himayesinden özerklige 
giden süregtir. Farkli amaglarla ortak kavramlar altinda süren aydin burjuva birlik- 
teligi, aydini ilk önce bir yandan bir sinifin sözcüsü konumuna getirmi$, diger 
yandan aydini burjuvazinin himayesi altina sokmu$tur. “Bati intelijansiyasi kendi 
toplumunda o dönem yükselen sinif olan burjuvazinin haklarini ve eylemlerini 
hukukïlegtirmeye yönelik bir sosyo-kültürel i§lev ve kimlik kazanmi^tir." 21 Daha süiFD / 1 7 
sonraki süregte, burjuvazi güg kazandikga aydin ile yollari ayrilmi?, böylece aydin 
himayeden kurtulmu? ve gittikge özerklegmi^tir. Aydinin ürettikleri ile kendi ken- 
dine yetmesi bu özerkle§meye katkida bulunan bir olgudur. Tabii ki aydinlarin 
tümünün özerk bir sinif oldugunu söylemek zordur. Aydinin burjuvazi ile yollari- 


17 Cemil Meng, Magaradakiler, ss. 42-46. 

18 §erif Mardin, ideoloji, 4. baski, ist, iletigim Yay., 1 997, s. 1 49- 1 50. 

19 $erif Mardin, ideoloji, s. \ 50- 151. 

20 Orhan Türkdogan, Sosyal §iddet ve Türkiye Gergegi, ist, Tima? Yay., 1 996, s. 7 1 -74. 

11 Ahmet Davutoglu, “Türk Entelektüel Gelenegindeki Baskici Temayüllerin Kokenleri", ilim ve Sanat, 
S. 13, ist, 1987, s. 16. 
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nin ayrilmasi, bir kisim aydinlarin yoksul ve kalabalik sinrflann sözcüsü, bir kisim 
aydinlan da hakim sinifa bagli hale getirmigtir. 22 

Fakat aydinlar, XVIII. asirdan sonra seslerini duyurdugu oranda hükümet- 
lerce artik ciddiye alinmaya baglamiglardir. Daha sonra kapitalizm gergevesinde 
hizaya getirilemeyen Batili aydinlarin ayirici vasfi kapitalizme dügmanlik olmugtur. 23 
Bunun diginda, “Bati’da kurumsal özerklik ‘aydin’ rolünün kurumlagmasi igin yapi- 
sal unsurlan saglarken, fikirsel gegitlilik igin de ilk ortami yaratmigti.” 24 Tüm bunlar 
Batili aydini diger ülkelerden daha fazla özerk ki I m i § ve aydin ile otorite arasina 
bir mesafe koymugtur. Bu bakimdan Bati'da aydin, bildiriler, imzalar vs. ile tam- 
madigi insanlari kendi insanlarindan daha gok dügünmügtür. 25 

Kurumsal özerkligini elde etmesi ve otoriteden göreli bagimsizligi, aydinin 
kitle ile daha yakin iligkilerini önplana gikarmigtir. Bu iligkisi gergevesinde aydin, 
Bati'da en son safhada ideoloji üreten bir tip olarak ortaya gikmigtir. Bu geligim 
safhasi iginde “16. yüzyilda aydinin adi hümanist, 17. yüzyilda dinsiz (özgür dügü- 
nen M.T.) yani liberten, 18. yüzyil sonlarinda Bat dügüncesine istikamet veren 
aydinlarin adi ideologdur." 26 Aym zamanda Bat aydini, sadece ideoloji imalatgisi 
olarak degil, mensubu oldugu ideoloji gergevesinde bilgi ve dügünce üreten bir 
ki§i olarak da kargimiza gikmaktadir. Bu noktada Batili aydinin “ilerleme" ideoloji- 
siyle yakin baglantisina igaret etmek gerekmektedir. Qjnkü 19. yüzyil aydini aym 
zamanda dogal hukuka, dogal düzene ve insan dogasina inanmigtir. Aslinda bu 
doga rasyonel bir dogadir, degigmez yasalara gore i§ler; ilerleme yolundaki insan 
bu yasalari kegfedecektir. 27 

Batili aydini karakterize eden en önemli unsur kilise ile iligkileri olarak gö- 
rünmektedir. Cünkü “modern aydinin Batili prototipleri, varolan ideolojik otorite 
(bu güphesiz aym zamanda politik otoriteyle düzenli baglantilari olan kilise idi) ile 
geligmig, otoriteyle mücadele ederek kendi kimligini bulmugtur.” 28 Batili aydin, 
kimliginin yam sira zaferini de Ortagagdaki sisteme ve bu sistemi elegtirerek Or- 
tagagin bilgi tekelini elinde tutan Clericus'a kargi kazanmigtir. 29 Bu sebeple Batili 
aydinlarin en önemli özelligi, kilise denetiminden uzak kalmalari, dim hayatin 
iginde olmamalari ve yagamamalaridir. Bu da sekülerlegme süreci olarak kargimiza 
gikmaktadir. Bu geligimde aydin, geleneksel otorite baglarindan siynlmig, özgürce 
yagama felsefesini benimsemig seküler bir kigilige sahiptir. 3 " Böylece özgürlük ve 

22 Cemil Meng, Magaradakiler, s. 48. 

23 Cemil Merig, Magaradakiler, ss. 42-46. 

24 $erif Mardin, ideoloji, s. 1 47. 

25 Cemil Merig, Sosyoloji Notlan ve Ko nferanslar, 4. baski, ist, iletigim Yay., 1 997, s. 288-289. 

26 Cemil Merig, "Bati’da ve Bizde Aydinin Serüveni", Cumhuriyet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi, c. I , s. 
130. 

11 M. Ali Kiligbay, "Osmanli Aydini”, s. 56. 

28 Murat Beige, ag.m., s. 1 24. 

29 Ay§e Azman, a.g.m., s. 502. 

30 Orhan Türkdogan, a.g.e., s. 22-23. 
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din tezadi igerisinde kurulan konsept, dinden özgürle$me ile aydin olma arasinda 
yakin ili§kilerin geligtirilmesini de sonuglami$tir. Temelde Bati intelijansiyasinin din 
karjisindaki bu tutumu, kendi idrakini zincirleyen Hiristiyanliga kar$i 3 olmakla 
birlikte, tüm dinlere kar$i aym mesafeyi korudugu bir gergektir. 

Paradoksal olarak birgok rasyonalist ve aydinlanmaci aydinin dini okullarda 
okumasina ragmen, dinle gelijtirdigi bu mesafeli tutum oldukga ilgingtir. Ayrica 
kiliseye gitmeyen ve hatta bunun lüzumuna bile inanmayan bir gok aydinin Avru- 
pa medeniyetinin Hiristiyan köklerini inkarci bir tutum iginde olmamasi 32 , bir 
yandan dine kar$i kökten yikici bir tavir iginde olmadigini, diger taraftan seküler 
bir düjünce tarzina sahip oldugunu göstermektedir. Qünkü din kar§isindaki bu 
tutumda temel hedef, dini modern düjüncede ait oldugu alanina gekmektir. ilk 
günah’tan itibaren tüm Hiristiyan? ahlak ve dü§ünce yikildiktan sonra aydinlar, 
dü$üncelerini tamamen seküler argümanlara dayandirmaya ba$ladilar. Böylece 
aydin, (Intellectual) degeri sadece manipüle edilmig akla indirgeyen, akli deger- 
den bo§altilmi§ bir antite olarak kutsayan ve zihinsel üretimin me§ruiyetini salt 
kendinden alan seküler ve modern bir igerige sahip oldu. 33 

Batili aydinin bir diger ayirici vasfi da “her eyleminde bir birey olarak orta- 
ya gikmasidir." 34 Fakat bu, Batili aydinin ayrica bir grup niteligi ta§imadigi anlamina 
gelmez. 18. yüzyil Aydinlanma Devri aydinlari arasinda onlari bir dereceye kadar 
bir grup haline getiren bir ali$veri$ vardi. Onlari grup haline getiren “meslek tiple- 
ri" gibi toplumsal yapidaki yerleri degil, belirli bazi fikirleri payla$malari ve iletijim 
araglarini bu fikirler ugrunda o zamana kadar görülmemi§ bir gekilde kullanmala- 
riydik 5 Bu durum, Batili aydinin, dü§ünce üretimi ve tavir al i§ta bireyci davranmak- 
la birlikte ortak aydin niteliklerindeki grup özelligini göstermelctedir. Sahip olduk- 
lan meslekler agisindan bakildiginda, Bati’da aydinlar genelde muharrir, romanci, 
gazete yazar ve yorumcusudur. Yani mantigi, sözü ve kalemi ile devamli i$leyen 
ki§idir. 36 

Bati Avrupa aydinlari bakimindan mü$terek unsurlari saptayan bu geli§me- 
lerin di§inda, Avrupa’da aydinlarin örgütlenme jekilleri onlari ayri yönlere itti. 

Mesela, Fransa’da elit tipinde aydin yönelimlerini, ingiltere’de toplumla bütünle§- 
mi§ aydini, Rusya’da ise ‘intelligentsia' dedigimiz aydin grubunu gikarmijtir. 37 Siya- süifd /17 
sal hayata segkinler kanahyla katilan Fransiz aydininin bu kökene baglanabilecek -j 
özelligi bugün de devam etmel4edir; soyluluk, hayati bir kavram olarak ya$ama 
ve günlük hadiselerin bayagiligindan kopma. Fransiz aydinlarinin toplandiklari 


31 Cemil Meng, Sosyoloji Notlan ve Konferanslar, s. 4 1 0. 

32 Erol Güngör, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, 4. baski, ist, Ötüken Yay., 1 998, s. 4 1 0. 

33 Ömer (?elik, a.g.m., s. 128. 

34 M. Ali Kiligbay, "Osmanli Aydini”, s. 46. 

35 §erif Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tanzimat’tan Cumhuhyet’e Türkiye Ansiklopedisi, c. I , s. 46. 

36 Sabri F. Ülgener, Zihniye t Aydinlar ve izmler, Ank, Maya? Yay, 1 983, s. 73. 

37 $erif Mardin, ideoloji, s. 151. 
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gruplar da bize sosyal durumlari hakkinda gok $ey anlatmaktadir. Bu topluluklarin 
en belirgini 'salon'dur ki, Fransizca salon bizim dilimize gegtigi jekilde oldugu gibi 
misafir kabul odasi anlammi ta§ir. Fransiz aydinlan da, aydinlik devrinde faaliyetle- 
rini asilzadelerin misafir kabulü faaliyetinin üzerine kurmuglardir. 38 

Fransa'nin segkinci ve ingiltere'nin toplumla bütünlegmi? aydin tavri, dü- 
§ünce üretimlerinin niteligine de yansimigtir. Bu gergevede Saint-Simon'cular 
mühendis, fizik ve matematik bilimlerinin disiplininde yeti§mi$ kimseler olarak, 
toplum planlarina fizik kanunlarinin kesinligini, kapsayiciligim ve soyutlulugunu 
baghyorlardi. ingiliz dügünürleri ise, toplum konusundaki fiki rlerine somut hayat 
tecrübelerinin damgasini vuruyorlardi. 39 Amerika'da ise aydin, galigmasina, verimli- 
ligine gore tammlanmaktadir. 40 Ayrica bu kurumlar toplumun §ekillendirdigi ku- 
rumlarda iggören aydinin stilini bigimlendirmekte, dolayisiyla bu konuda da bir 
farklilajma söz konusu olabilmektedir. Bu anlamda Fransiz aydininin dügüncesini 
lise, Amerikan aydininin dügüncesini ise üniversite §ekillendirmektedir. 41 Nitekim 
Fransa'da lise ögretiminin oldukga ciddi oldugu belirtilmelidir. Fransa'da lisede üg 
sene okuyan ögrenci, 4. sene bitirme tezi niteliginde bir tez hazirlamakta, tam bir 
bilgi hamulesiyle üniversiteye bajlamaktadir. Bachelorya, yani bitirme sinavini 
bagariyla tamamlayan ögrenci, bölümlerine gore üniversiteye gitmektedir. Fakülte 
orada bir özgürlük ortamidir ve üg anlami vardir; I - segimli özgürlük, 2- kabiliyet, 
3- evrensel degerlerin okundugu üniversitenin bir bölümüdür. Buna gore Fransa, 
maarifi lisede bitirmekte ve ögrenciyi burada jekillendimnektedir, Amerika'da ise 
daha liberal politikalar hakimdir. Dolayisiyla daha jekilci olan Kita Avrupa'sinin 
bayral<tarhgini Fransa yapmaktadir. 42 

Görüldügü gibi Bati'da aydinin portresi, Avrupa tarihinin degi^im süreciyle 
son derece yakindan ilijkilidir. Dolayisiyla bilhassa Aydinlanma ile baglayan zihni 
dönügüm süreci, “aydm"in sosyolojik portresinin olugumunda önemli bir etken 
olarak görünmektedir. 

B) Türkiye’de Aydin: 

Modernle§me süreci ile birlikte geleneksel Osmanli toplumunun alijkin 
olmadigi yeni bir tip olan aydinin, Osmanli dönemindeki tarihT özelliklerini irde- 
lemek ilging olacaktir. Ulemanin gittikge etkinligini yitirmesi, devleti ayakta tutma 
gabalari, bilgiyi elde etme ve i$leme tarzi, topluma yeni gelen degerler, Osman- 
li'da aydinin hem olugumunda hem de kazandigi niteliklerde belirleyici olmujtur. 
Öte yandan geleneksel ulema rollerinden farklilagan aydin, kadim degerleri ile 


38 $erif Mardin, ideoloji, s. 1 56- 1 58. 

39 $erif Mardin, Ideoloji, s. 1 60- 161. 

40 Louis Bodin, Aydmlar, (Jev. Mehmet Dündar, Ank., Ayko Yay., 1984, s. 76. 

41 $erif Mardin, Ideoloji, s. 141-142. 

42 Fransa’da doktora yapan Sayin §erafettin Gölcük Be/'e bu bilgileri bize aktardigi igin tejekkür 
ederim. 
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yeni degerler ve roller arasinda gidip gelmeler yaparken, tammlanmasi zor, 
kompleks bir portre hüviyetine de bürünmüptür. 

Osmanli aydini iki temel özelligi ile önplana pikmaktadir: “Elitist- 
bürokratik-merkeziyetpi egilim ve pragmatizm. Pragmatizm, Bati medeniyetinin 
meydan okumasina kar§i fikri ve teorik düzeyde köklü ve yaygin bir tepkinin 
gösterilmesi yerine, günlük faydaci politikalarla siyasT statü dagiliminin sürdürülme- 
si hedefinin önplanda tutulmasina yol agmip; elitist-bürokratik-merkeziyetpi tema- 
yül ise, halki formel-primidal perpevede bir medeniyet degipimine zorlamiptir." 43 
19. yüzyilm ilk dönemlerinden itibaren, Osmanlfnin modernlepmeyle ister iste- 
mez sicaktemasa gegtigi zamanlarda, bürokrat ile aydin arasinda fark yoktur. 44 Bu 
bakimdan aydin ile kalem efendisi rollerinin yapipik kardep olarak ömürlerini 
sürdürmesi 20. yüzyil ortalarina kadar sürecektir. Digeryandan, 19. yüzyil boyun- 
ca devlet adamlari iginde kendi toplumlarina kritik bakipta aydin niteligine eripen- 
ler, kritik söyleme katilanlar görülür. Fakat diger yandan kritik söylem, uzun süre 
devlet rmeimuriyetine muhtap olanlarca sürdürülmüptür. 45 Osmanli toplumunda 
da bu aydin muhalefeti, Bati’dakine benzer gekilde daha görünür bir bipimde 
basin araciligiyla gerpeklepmiptir. 46 

Bu baglamda Osmanli aydinini üreten olgu batililapmadir ki, ilk bakipta pa- 
radoksal görünmesine ragmen, Osmanli Batililapmasinin temel amaci, mevcut 
düzeni sürdürebilmektir ve bu niteligiyle de muhafazakar bir karakter tapimakta- 
dir. Bu anlamda batililapma, hem Bati’ya karpi direnebilmenin, hem de ip düzeni 
koruyabilmenin bir araci olarak kurumlapirken, bir yan ürün olarak Osmanli mü- 
newerini yaratmiptir. 47 Bir bapka deyiple, batililapma, Osmanli aydininin ip dinamik- 
lerini koruma refleksiyle karpilaptigi bir olgu olmup ve kendisini yeniden üretebil- 
menin bir referansi olarak kavranmiptir. Bu yüzden Osmanli aydini, bati dilini 
konupma, batiya yönelik deger ve normlarini kullanma, bati tipi okul veya kolej- 
lerde yetipme 48 gibi batililapma göstergelerine sahip yeni bir kategori olupturmak- 
taydi. Nitekim 1 856’daki Tanzimat Fermani’ndan sonra ülkede pogalan gayr-i 
müslim ve yabanci okullari, Müslüman pocuklari da celbetmip, burada yetipen 
neslin özellikle dini degerlerle patiptiklari görülmüptür. XIX. asnn ikinci yarisindan 
itibaren yetipen bir pok batici aydinin arkaplaninda, yabanci okullarin veya yabanci süjFD/ 17 
hocalarin oldugu rahatlikla tespit edilebilir. 49 “Özellikle modernlepmeyi, devlet ^ 
kurtarmak gayesiyle sahiplenen Osmanli aydinlarinin, bu tutumlarina bagli olarak 


43 Ahmet Davutoglu, a.g.m., s. 1 8. 

44 Ömer gelik, "insanin Modern Kimligi", Bilgi ve Hikmet, S.4, ist, 1 993, s. 14. 

45 $erif Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar 1 ', s. 47. 

46 Bkz. Bernard Lewis, Modern Türkiyénin Dogu$u, Cev. Metin Kiratli, 8. baski, Ank, T.T.K. Yay., 2000, 
ss. 185-192. 

47 M. Ali Kilipbay, "Osmanli Aydini”, s. 57. 

48 Orhan Türkdogan, o.g.e., s. 72-73. 

49 Hüseyin gelik, “Türkiye'de Degipim ve Aydinlar”, Türkiye Günlügü, S. 62, Ank, 2000, , s. 14. 
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ümmetgi bir tarih ve kültür halkasi iginde konjonl4ürün getirileriyle beraber, yer 
yer bölgeci tepkilere yönelmeleri, daha da önce zihinsel düzeyde ümmetge ev- 
renselci kültür kavramlarini modern kavramlarla bagdagtirmak igin sekülerize 
etmeleri, devleti kurtarmak gayesine ulagmadan kaleyi igten fethetmig aydin kim- 
liginin modern temalar kargisinda savunmasizligim dogurmugtur." 50 

Modernlegme konusundaki yüzeysel bilgileri ve bu gergevedeki tutumlan, 
Osmanli aydininin zihninin kartik oldugunu gösterdigi gibi, bir arayig sürecinden 
gegtigini igaretleme4edir. Öyle ki, batililagmanin ilk devresinde Bati’nin askerT 
teknolojisinin savagtaki rolü ve savagin sonucunu kismen Tanri’ya birakma §eklin- 
deki köklü inang tartigilacak ve zamanla bunun kargisinda, savagta en gokteknolo- 
jinin sonug verecegi görügü belirecekti. 51 Önceki yüzyilda savag ve yenilgiler Müs- 
lüman dünyanin fikri ve entelektüel hayatini derinden etkileyecek, sonugta Müs- 
lüman toplumun zihni ve maddi donanimi yerine, dogrudan islam'in kendisinden 
kugkuya dügen kafalari kangmig (zihn-i mügeweg) bir aydinlar sinifinin türemesine 
yol agacakti. 52 Bu bakimdan, Osmanli toplumundaki konumu dikkate alindiginda 
bunun yeni ve farkli olugum (Hüsamettin Arslan'in deyi§iyle epistemik azinlik), 
söz konusu epistemik azinligin veya epistemik cemaatin gahsinda gergeklegen 
geyin ise, Kuhniyen terimlerle bir 'algi kalibi degigmesi', bir ‘epistemik cemaat' 
degigimi 53 oldugunu söylemek mümkündür. Fakat yine de “reformcu Osmanli 
aydinlarinin Bat ile temaslari sonucunda, Bati fikirleri onlarda iz birakmaya bagla- 
digi halde bu etkilere gekil veren Osmanli imparatorlugu'nun bazi sosyal yapisal 
özellikleri olmugtur." 54 Bu bakimdan kaynagini islam ve gelenekten almakla birlik- 
te, batili fikir ve geligmelere agik dügünürlerin varligi da Osmanli aydini kimligini 
tammayi zorlagtirmal4adir. 55 Gerge4en Yeni Osmanlilar, bu bakimdan digerlerin- 
den farkli bir yere oturmal4adir. 56 Reform problemini tartigan ve devletin en 
yüksek mevkilerine yüteelme ve bilahare tercih ettikleri politikayi uygulama umu- 
du ile yetinmeden kendi teorik gatilarini kuran, Yeni Osmanlilar ve özellikle §inasi 
tarafindan yönetilen grup, gergek bir aydinlar zümresinin damgasini tagiyan ilk 
grup 57 olmakla birli4e, onlari belirleyen diger öge ideolojisi olmayan eylemleriy- 
di. 58 

50 Ömer (felik, "insanin Modern Kimligi", s. I 3. 

51 $erif Mardin, “Batihla$ma”, Türk Modemle$mesi, 5. baski, ist., ileti§im Yay., 1997, s. 10. 

52 Ali Bulag, islam Dünyasinda Düjünce Sorunlan, 4. baski, ist, Beyan Yay., 1993, s. 55. 

53 Hüsamettin Arslan, Epistemik Cemaat-Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, ist., Paradigma Yay., 1 992, s. 4. 

54 $erif Mardin, Jön Türklerin Siyasi Fikirleri, 5.baski, ist, ileti$im Yay., 1996, s. 308. 

55 Mehmet Begirli, “Osmanh'da Modemle§me ve Aydinlar 1 789- 1 908", Dini Ara$tirmalar, c. 2, S. 5, 
Ank, 1999, s. 136. 

56 Fazli Arabaci, "Osmanli Modernle§mesinde 'Yeni Osmanlilar'in Din ve Siyaset Anlayijlan", Dini 
Ara$tiimalar, c. 2, S. 5, s. 66. 

57 §erif Mardin, Yeni Osmanli Dü$üncesinin Dogu$u, (fev. Komisyon, 2. baski, ist., ileti$im Yay., 1 998, s. 
273-274. 

58 Emre Kongar, imparatorluk'tan Günümüze Türkiye'nin Toplumsal Yapisi, c. 1,6. baski, ist., Remzi 
Kitabevi, 1 992, s. 69. 
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XIX. yüzyil ve ikinci Megrutiyet devri Osmanli-Türk aydinlari, genellikle 
Bat dünyasini, deneysel bilim ve teknoloji ile özdeglegtirmig olduklari igin, Bati’ya 
hayranlik duymaktadirlar. Sik sik Bati’ya küskün durumda olsalar bile, bu küskün- 
lüktamamen Bati'yi reddetmeye yol agmaz. Bu bakimdan XIX. yüzyil ve Megruti- 
yet aydinlarinin en gok göze garpan özellikleri müsbet bilime ve felsefeye duy- 
duklari ilgidir 59 denilebilir. 

Türkiye’de aydinin görünür oldugu zaman, Osmanli’nin son dönemlerine 
denk gelmektedir. Ulema rollerinin Osmanli'nin yönelimlerine paralel bigimde 
giderek zayiflamaya baglamasi, süreg igerisinde aydin portresini önplana gikarmig- 
tir. Hangi ideolojik görüge aidiyetiyle tanimlamrsa tammlansin, ilk yillarda aydin, 
ortak sosyal, siyasal yönsemelere sahip olarak görünmektedir. Bu durum özellikle 
Cumhuriyet'in ilk yillarinda aydinlar igin referanslari agisindan bir farklilagmadan 
degil, “MillT Aydin” geklinde kavramsallagtirilan bir olgudan bahsetmeyi zorunlu 
kilmaktadir. Bu, savagtan yeni gikmig ve yeni kurulmug bir ülkede, Batili ülkelerin 
seviyesini yakalamak igin ortaya konan millT seferberligin aydinlar üzerindeki bir 
yansimasi olarak görünmektedir. Bir grup ve aidiyet felsefesiyle hareketi, birligi 
önemseyen bu yaklagim, aydinlarin da hangi dügünsel egilimlere sahip olursa 
olsun, milli kimligini ve bu gergevede fikir üretimini zorunlu kilmaktadir. 

Türkiye'de özellikle 1930'lardan 1960'lara kadar dergiler üzerinden aydin- 
lara bakildiginda, sol veya batici (modernist) aydin tipinin baskin bir unsur oldu- 
gunu görüyoruz. 1920’li yillarda §efik Hüsnü ve Vedat Nedim (Tör) gibi gözü 
Rusya’da aydin tiplerinin ardindan, 1930'lu yillarda aydin hareketine Kadro dergisi 
damgasini vurdu. Savagla sarsilan I940'li yillarda H. Ziya Ülken'in Adam dergisi, 
yerini i. Hakki Baltacioglu'nun Yeni Adam dergisine birakmigtir. Yine bu yillarda 
Sebahattin Ali ile Aziz Nesin'in Marko Pa$a dergisi dikkat gekmektedir. 60 

Paradoksal olarak halkgiligi önplana gikarmasina ragmen, sago aydinlarin 
ortaya gikigi periferik kökenlerin vurgulanmasiyla daha yakindan ilgilidir. 1950'li 
yillardan itibaren gehre göglerin artmasi, egitim imkanlarinin daha genig tabana 
yayilmaya baglamasi, kültür hizmetlerindeki yayginligin artmasi vs. elitist aydinin 
yaninda bir anlamda gevre aydinini ortaya gikarmigtir. Bu gergevede halka yakin 
duran sago aydin da, aslinda merkez ile gevre arasinda gidip gelen fakat son süiFD / 1 7 
tahlilde 1950'lerden sonra gittikge siyasetteki sagin agirligina paralel olarak daya- -j y-j 
nagi iktidar olan bir kategoriyi temsil etmektedir. Tabii bu yillarda sicak Rus teh- 
didinin ardindan Türkiye'nin NATO'ya üyeligi, Amerika'ya yakinlagma gibi etken- 
ler de sag politikalarin ve geleneksel aydinlarin görünür olmasinda etkili olmugtur. 

1950'li yillardan itibaren Türkiye'de geligen siyasal, toplumsal olaylar ve 
“yerlilik" unsuru tüm aydinlari etkilemigtir. Hangi dügünsel yönsemeye sahip olur- 


59 Hüsrev Hatemi, Aydin, Toplum ve Tarih, ist, Dergah Yay., 1 998, s. 30-3 I . 

60 Yalgin Kügük, "Cumhuriyet Döneminde Aydinlar ve Dergileri", Cumhuriyet Dönemi Türkiye Ansiklo- 
pedisi, c. I , s. 1 43. 



Mustafa Tekin 


SÜiFD / 1 7 

172 


sa olsun, Türk aydinlarinin dünyasini 1950'lerde yeniden bu kültürel kök arayi§i 
kaplamig, sonunda kültürde yerlilik taraftarligi Türk saginda oldugu kadar Türk 
solunda da egemen olan en güglü kültürel akim olarak ortaya gikmigtir. 6 

Bu gergevede aydinlarin siyasete endeksli olmalari kaginilmaz olarak taraf 
olmalarina neden oldu. 1970'lerden sonraki dönemin analizinde bu önemli bir 
olgu olarak kar§imiza gikmaktadir. Bu sebepten özellikle 70'li yillarda aydinlar, 
ideolojik yönelimleri ve bu noktadaki eylemleri ile karakterize olunabilir. Daha 
sonraki yillarda gergekle§en di§a dolayimsiz agilim politikalari, devlet-di§i medya 
olujumlari aydinlarin toplumla direktemas noktalarini artirmi§tir. 

Türkiye'de geleneksel aydin kategorisi giktigindan itibaren statükocu, milli- 
yetgi ve mukaddesatgi olmak gibi unsurlarla, aslinda muhafazakar bir gizginin 
me§ruiyet zemini igerisinde varligim devam ettirme imkam bulmujtur. Bu bakim- 
dan geleneksel aydinlar kategorisi özellikle 1960'lardan itibaren Türkgü, islamci ve 
liberal egilimleri de igine alan bir geniglige sahip olmujtur. 1970'li yillardan itiba- 
ren politika düzeyinde Türkgü ve islamci egilimlerin, yöneli§ düzeyinde islamci 
egilimin sagciliktan aynjmasiyla birlikte, geleneksel aydinlar kategorisi Türkgü ve 
günübirlik liberal egilimlere sahip insanlarin olujturdugu bir kategori olmujtur. 
Özellikle 80 ve 90'h yillar bu ayri$manin net olarak görünmesine imkan vermek- 
tedirler. 

1980’li yillardan itibaren modernist aydinlarin özellikle din konusunda de- 
gi§meyen geleneksel refleksler vermesi, özellikle sagci politikalarin da yardimiyla 
dinin her alanda görünür olmasi, bir yandan modernist aydinlarin dine ilgilerini 
diger yandan islamci aydinlarin toplum nezdindeki görünürlüklerinin artmasini 
sonuglami$tir. Özellikle 90'li yillar islamci aydinlarin da yogun olarak katildiklari din 
merkezli tartijmalarla karakterize olunabilir. 

1980'li yillar, bu farkli kategorideki aydinlarin ideolojik farklilik agisindan 
meselelere baki^ta, aralarindaki mesafenin gittikge azaldigi yillardir. Bu, bir yandan 
dünyanin tek kutuplu hale gelmesi, Fukuyama'nin “Tarihin Sonu" 62 tezi gibi dün- 
yada hakim degerin ve bakg agisinin yeknesakligi ile ili§kiliyken, diger yandan 
Türkiye'de eskiden beri en azindan teori düzeyinde esas farkliligi olujturan sol 
görüglü aydinlarin liberal dü§üncelere yakla^malan sebebiyledir. Nitekim adlan- 
dirma düzeyinde sosyalistlikten sosyal demokrasiye gegi§ ve din özelinde ilk önce 
“incil okuyan Tony Blair” i daha sonra §eyh Edebali'yi referans alan sol anlayi§in, 
sol egilimli aydinlarin daha liberallejtiklerine dair emareler sayabiliriz. Farkli kate- 
gorilerde bulunan aydinlar arasindaki mesafenin azalmasi, varligim siyasT ve ideo- 
lojik egilimlerle besleyen Türk aydininin 80’li yillar, düjünce üretimi agisindan 
zaafiyetini de ortaya gikarmgtir. Bu baglamda daha önce kolektif özellikleri gerge- 

61 §erif Mardin, “Türkiye’de Genglikve §iddet”, Türk Modemle$mesi, s. 277. 

62 Fukuyama, yer yer farkliliklar görülse bile dünyada liberal demokratik degerlerin hakim oldugunu 
öne sürmektedir. Daha geni§ bilgi igin bkz. Francis Fukuyama, Tarihin Sonu mul Qev. Yusuf Kaplan, 
2. baski, Ankara, Vadi Yay., 1 999. 
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vesinde ideolojisini dogrulamakla kendini görünür kilan Türk aydininin, 80 sonra- 
sinda özneligi tartijma konusu olacaktir. 

Batililajma gibi bir hedefi, Batfdaki anlamda bir sinif temeline oturmayan 
aydinlann sivil alanlarin dijinda sahipleniji, bir yandan onlari totaliter-üsttenci bir 
yaklajima iterken, diger yandan bir takim ideolojilerle kuwetli baglar kurmasina 
yol agmijtir. Yenilmijlik psikolojisiyle Bati ile kendi düjünsel paradigmalarina ileri- 
geri antagonizmasi ile yaklajan aydinlar, son tahlilde kendi kültürüne yabancilaj- 
makta ve hedefledigi paradigmalarin öncüllerine yabanci kalan halk katinda mej- 
ruiyet kazanabilmek igin manipülasyonlarin besledigi ideolojilere siginmaktadir. 
ideolojiler ise varolanlarla ilgilenmek yerine, kendi düjünsel bütünlügü igerisinde 
bir ütopya gizmel4edir. Halbuki, toplumun sorunlari, higbir yerde entelektüel 
seviyede vazedilmij soyut problemler olarak ortaya gikmadigindan halk, bu so- 
runlari ihtiyaglarinin tatmini olarak görmektedir. bJ 

§üphesiz aydin Osmanli’dan bu yana bürokrasi ile igige bir ilijkiler aginda 
belirgin olmujtur. Batili entele4üelden farkli olarak Türkiye'de aydin, bürokratlik 
ve aydinlik özelliklerini ayrijtirmayi bajaramamij ve aydin niteligi bürokratliginin 
gölgesinde kalmijtir. Devletten bagimsiz ij alanlarinda farkli mesleki konumlarda 
bulunan aydinlann bile bu bürokrat zihnT yapiyi ajamamalari dikkat gekicidir. 

Bu da sadece Bati degerlerini a4anci konumuna sürükleme4e ve bu da 
her seferinde aydinin halk nezdindeki mejruiyetini yeniden tartijmaya agmal4a- 
dir. Aydin-halk kopuklugunu bir bajka agidan Arslan, “klasik gelenekle pozitivist 
ideoloji arasindaki kopukluk" 64 jeklinde okuma4adir ki, bu da temelde bir deger- 
ler veya referanslar gatijmasini dillendirme4edir. Gerge4en Türk entele4üelle- 
rini etkileyen ana akimin pozitivizm oldugunu görüyoruz. Bunun en bariz yansi- 
masi hangi tarz-i siyasetle hareket ederse etsin, terakki gibi kavramlarin bu tarz-i 
siyasetlerin ortak no4asi olmasidir. 65 

Bu bakimdan “Türk intelijansiyasi Bati’daki örneginin a4ine kendi toplu- 
munun tarihï, kültürel gegmijinden kaynaklanan teorik, metodolojik, epistemolo- 
jik ve terminolojik özellikleriyle farklilajmij görünme4edir. Qok ilgingtir, kendi 
toplumundan köklü bir destek bulamayan ilk Osmanli entele4üellerinin iki tabii 
destekgisi vardir: Azinliklar ve Bati 1 1 siyasal gügler.” 66 Cünkü “Türk aydinlarinin süiFD/17 
kültürü, Bati'dan kaynaklanan yapi tajlarindan olujmujtur. Bu kültür Bati mode- "| 73 
linde plastik sanat yapitlarina, günlük yajarmi tammlayan tarzda bir romanin gelij- 
mesine, gok sesli müzige, Darwin'in evrim bilgisine ve Türk halk biliminin 
mistifikasyonunu yaratmaya yönelik bir gaba igermel4edir.” 67 Bu gergevede Türk 
aydini, ya Bati ile temasi öncesi kültürüne dönmek gibi ‘gerici’, ya da modern bir 

63 $erif Mardin, Din ve Ideoloji, 7. baski, ileti§im Yay., 1997, s. 169. 

64 Hüsamettin Arslan, a.g.e., s. XV. 

65 Attila ilhan, "Aydinlann Affedilmez Kopuklugu", Türk Aydini ve Kimlik Sorunu, s. 380. 

66 Ahmet Davutoglu, a.g.m., s. 17. 

67 $erif Mardin, “2000'e Dogru Kültür ve Din", Türkiye'de Din ve Siyaset, ist, ileti$im Yay., 1 99 1 , s. 2 1 5. 
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ideolojiyi benimsemek gibi ‘ilerici’ olmak arasinda bir tercihe zorlanmi$tir. 68 Aydi- 
mn halkla olan bu mesafesi aym zamanda en muhafazakarindan en avangarde'ina 
kadar aydinlari “mistiklik” gibi bir ortak payda altinda toplamamiza 69 sebep olmak- 
tadir. Cünkü Bati'dan iktibas ettigi projelerini referanslari olmaksizin Türkiye'de 
uygulamaya pali§an aydinlar, adeta bir mucizenin gerpekle§mesini istemel4edirler. 

Türkiye'de aydim belirleyen ögelerden birisi de praksisdir. Fikir ise daha 
pok praksisi me§rula$tirma amacina matuf arapsal bir fenomen olarak görünmek- 
tedir. Bu baglamda, Türkiye'de aydin soyut alandaki üretimi küpümsemekte, hatta 
hafiflik olarak görmektedir ki, onun ipin asil olan eylem olarak görünmektedir. 
Eylem ise, daha önceden ve bapkalari tarafindan yogrularak doktrin haline geti- 
rilrmip felseff bir pabanin hayata gepirilme kavgasidir. 70 

Türkiye'de aydin Bati’dakinden farkli olarak bireyselle^ememiptir. Kendi 
projelerini, düpüncelerini ifade etmek yerine, uyumlu kilma pabasi ipine girmi§tir. 
Bu perpevede aydinlanmiz tepkilerini, davraniplarim benimsedikleri siradan yurt- 
ta§lar gibi vernnektedirler. Tek ba§ma olmal4an pok kalabaliga kan§arak, birey gibi 
davran mak yerine cemaatin ipinden biri gibi saklanarak." 7 

Türkiye'de aydim belirleyen unsurlardan birisi de Bati'ya baki§i veya Batili- 
la§masidir. Öncelikle bir ihtiyaptan kaynaklanan Bati ile temas, gittikpe aydinlar ipin 
tüm il4ibaslann yapildigi bir hazineye dönü^müjtür. Türkiye'de aydin, Batilila$ir- 
ken ne Bati dü§üncesini ve batili kavramlari tam anlamiyla tamyabilmip, ne de 
kendisinin bu sürepte nerede durdugunu anlayabilmiptir. Sadece Bati 1 1 kavramlari 
veri kabul ederek alrni? ve bunlarin mepruiyetini kendi asIT referanslarindan bula- 
rak saglamaya pali^mi^tir. Bu kavramlarin nasil bir toplumsalliga denk geldigini ve 
bütün mantiki sonuplarini dü^ünmemi^tir. Bu bakimdan "bilhassa aydinlanmiz ipin 
Bati denilince pogunlukla muhayyilede canlanan, girdapsiz, engebesiz, tezatsiz tek 
boyutlu bir kartpostal Avrupasidir.” 72 Aydinlanmiz güp destekli bir Avrupalilapma 
süreci ipinde olmu$lardir. Bu konuda kendilerinin tercihleri pek tezahür etme- 
mel4edir. Aydinlar Avrupalila§ma konusunda “gazeteci üslübuna benzer gekilde 
olayin daha pok operasyonel sonuplariyla ilgili görünme4edirler." 73 Bu perpevede 
aydinlanmiz, ifadeyi agdala§tirmak, herkesin anlayamayacagi kelimelere ba$vur- 
mak, ba§i sikiptikpa yenilerini icat etmek, ecnebi lisanlardan bol bol kelime kul- 
lanmak 74 suretiyle bu zaafiyetini apmaya pali^mi^tir. 
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68 Kadir Canatan, Bir Degi$im Süreci Olarak Modemle$me, ist, insan Yay., 1 985, s. 54-55. 

69 Ahmet Turan Alkan, Ate? Teavbeleri, 3. baski, ist., Ötüken Yay., 1 997, s. 293. 

70 M. Ali Kilipbay, Türk Aydininin Dünyasini Anlamak", Turk Aydim ve Kimlik Sorunu, s. 1 78- 1 79. 

71 Ertugrul Günay, 'Aydinlar, Devlet ve Demokrasi", Türk Aydim ve Kimlik Sorunu, s. 5 I I 

72 M. Fatih Andi, Trenk-i Bed Renk'in Avrupasi ve Osmanli”, Izlenim, S. 30, 1 996, s. 70. 

73 ÖmerCüelik, "insanin Modern Kimligi", s. 17. 

74 Mümtaz'er Turköne, “Kilipbay’in Tanzimat'indan Aydin Sosyolojisine", Türkiye Günlügü, S. 13, Ank, 
1990, s. 128. 
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Sonug 

Görüldügü üzere Bati’da aydin, kendi tari hT ve sosyolojik gartlari igerisinde 
dogal bir sürecin ortaya gikardigi, önemli riskleri üstlenmig bir portredir. Bu bag- 
lamda aydinin, Aydinlanma sürecinin bir sonucu olarak görülmesi gerekir. Bati’da 
yaganan tari hT süreg igerisinde meydana gelen bir takim geligme ve faktörler, 
aydinlarin ortaya giki§inda etkin bazi sebepleri olugturma4adir. Bu gergevede eski 
feodal düzenin giderek yerini daha rasyonel, seküler bir yapilanmaya birakmasi 
zikredilebilir. Bu, öncelikle bir zihniyet dönügümünü igaretlemel4edir. Aydinlanma 
öncesi dönemde yogun bir gekilde kendisini hissettiren kilise hakimiyeti, giderek 
nüfuzunu yitirecek, bunun bir sonucu olarak bilgi tekeli rahiplerin elinden gikacak 
ve böylece “aydin" görünür olacaktir. Dolayisiyla aydinlarin öncülügünde seküler 
ve rasyonel igerikli bir bilgi ve giderek dünya inga edilecektir. Bu, agikga kaynagini 
kendisinde bulan, agkina bagvurnnayan hümanist bir tavirdir. Bu baglamda Bati’da 
aydin konusu ele alimrken, din fenomeni daha gok olumsuz imalariyla zorunlu 
ugrak noktalarindan biri olmugtur. Nitekim kilise, eski bilgi sistemi ve referansini 
dönügtüren iligkiler, aydinin sosyolojik portresinde tartigilmasi gereken önemli 
konulardir. 

Osmanh’dan baglayan tarihsel süreg igerisinde ulemanin toplumsal konu- 
mu ve önderliginin giderek zayiflamasiyla, bu rollerin Batilagmanin getirileriyle 
birlil4e farkli bir bigimde “aydm”da görünür olmasini sonuglamigtir. Türkiye'de 
aydinin gel-git yagadigi en önemli nokta medeniyet ve paradigma farkliligina dayali 
olarak, aydinin tamm ve rollerindeki igerik farkliligidir. Bu baglamda Batililagma, 
Türkiye'de aydinin igeriginin belirlenmesinde en önemli faktör olmugtur. Bilhassa 
önce Osmanli'da görünür olan otorite merkezli Batililagma, zaten bireysellige 
oldukga yabanci duran Türkiye aydinini belirlemigtir ki, aydinin portresinde en 
önemli sorunsali dinle iligkisi olugturmaktadir. §üphesiz bunda aydin kavraminin 
iginden gilctigi cografya ve igerigi oldukga önemli bir yer tegkil etmektedir. Bu 
durum, Bati'da ve Türkiye'de aydinin ortak noktasi olarak görülebilir. Ancak Os- 
manlfda devleti kurtarma gibi konjonktürel zorunluluk ve bunun getirdigi Batili- 
lagma, Bati'dan farkli olarak Türkiye'de aydinin hem tamm ve igeriminde hem de 
fonksiyonlarinda belirleyici olmugtur. Türkiye'de ulemanin biraktigi alana ikame 
olunan aydin kavrami, bir oryantasyon sorununun agik tezahürü olarak ortaya 
gikmaktadir. Bu baglamda kavramin iginden giktigi cografyanin igerimleri, Türkiye 
özelinde tartigmali alana tekabül etmel4edir. Zira aydinin tagidigi temel I<aral4e- 
ristiklerin farkli bir medeniyet diline tercümesi sorunu hala yaganmaya devam 
etme4edir. Bu, hem aydinin Türkiye'deki serüveni, hem de aydinla ilgili problem- 
ler üzerinden takip edilebilir. Bilhassa aydinin Bati'da dinle iligkisi ve bu iligkinin 
aldigi form, Türkiye'de aydinin dinT-sosyolojik portresinde gok önemli belirleyici 
bir rol oynamigtir 



Mustafa Tekin 


RELIGIOUS-SOCIOLOGICAL PORTRAIT OF INTELLECTUAL 
IN THE WEST AND TURKEY 
Dr. Mustafa TEKiN* 

Intellectual is a concept that appeared in West. There are many 
discussions on it. In this context, intellectual is a problem concept. This concept 
has historical and sociological dimensions. It is possible to say that church is 
compenent with determined the intellectual in West. Seperately also the 
historical process at intellectual's constitution (formation) in West is extremely 
related to social change. However in Turkey the intellectual has arised 
(appeared) as a result of process of western ization. This also is dimension of 
social portrait of intellectual in Turkey. The concept of intellectual is a problem 
of orientation. Specially relation between religion and intellectual in the West is 
important in portrait of intellectual in Turkey. 
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Giri§ 

1908'de II. Megrutiyet'in 
ilan edilmesiyle baglayan dönem, o 
zamana kadar higbir dönemde 
görülmeyen geni§ kapsamli bir 
tartigma ortaminin da olu$masina 
zemin olu§turmu§tur. Bu dönem, 

Osmanli Devleti'nin siyasT ve 
sosyal bütünlügünün 

korunabilmesi igin yogun bir "imal- 
i fikr" igine girildigi; ortaya atilan 
dü§üncelerin yayin organlarinda 
büyük ölgüde dile getirilebildigi; renkli ve hareketli tartigmalarin ya§andigi bir 
dönem olarak kargimiza gkmaktadir. Niyazi Berkes'in ifadesiyle; “1700'lerde 
ba^lamg olan gagda§la§ma bunaliminin gözümlenecek bütün sorunlan sanki bu 
1908 ile 1918 arasindaki on yilin igine sikiftirilmijtir.” 

Kisaca; “Neden geri kaldik ve nasil kurtulabiliriz?” sorularina verilen farkli 
cevaplarin tartigldigi ve bu tarti§malann; islamcilik, Türkgülük ve Baticilik gibi 
farkli fikir akimlari igerisinde makes buldugu bir dönem olmugtur II. Megrutiyet. 
Bu akimlarin kendilerini ifade etme imkani bulduklan en önemli platformlar ise 
hip güphesiz dönemin; islam Mecmuasi, Türk Yurdu, Sirdt-i Müstakïm- Seb?lürre$dd, 
ictihdd gibi dergileridir. Bu makalenin konusunu te§kil eden dergi ise; Halim Sa- 
bit'in 2 idaresinde on be§ günlük olarak 30 KanünusanT 1329 - 30 Te$rïniewel 
1334 (12 §ubat 1914 - 30 Ekim 1918) tarihleri arasinda, altmi? üg sayi olarak 
yayinlanmig olan ve dönemin en önemli din sosyolojisi kaynaklarindan birisi du- 
rumunda olan islam Mecmuasi’ dir. 3 


II. Me§rutiyet Dönemi 
Din Sosyolojisinin 
Önemli Bir Kaynagi: 

iSLAM MECMUASI 
( 1914 - 1918 ) 

Mustafa BAKIRCI 

S. Ü. Din Sosyolojisi Doktora Ögrencisi 


Berkes, Niyazi, Türkiye'de öogdo^/ojmo, istanbul, 1973, s. 377. 

2 Halim Sabit §ibay'in hayati ve dü 5 ünceleriyle ilgili olarak bkz. Birinci, Ali, “Halim Sabit §ibay", Tarihin 
Gölgesinde, istanbul, 2001, s. 50-72; Uyamk, Necmi, “Sankli BirTürkgü Olarak Halim Sabit ($ibay) 
veTürk Milliyetgligindeki Yeri (1883-1946)'', Türkiyat Ara$tirmalan Dergisi, nr, 5, Konya, 1999, s. 89- 
III. 

3 /s/dm Mecmuasi üzerine yapilmij <;ali§malar Erdogan, Adil, Isldm Mecmuasi’nin Sistematik Indeksi, 
Basilmami? Lisans Tezi, iÜEF, istanbul, 1982; Qavdar, R. Tüba, Islóm Mecmuasi’nin Türk Dönemsel 
Yayini iginde Yeri ve Önemi, Basilmami? Yüksek Lisans Tezi, iÜBYYO, istanbul, 1988; Güler, Ruhi, 
isldm Mecmuasi (1914-1918) ve igerigi, Basilmami? Yüksek Lisans Tezi, iÜSBF, istanbul, 1995; Bakir- 
ci, Mustafa, ikinci Me$rutiyet Dönemi isldm MecmuasTnda Din Sosyolojisi Konulanyla Ilgili Tarti$malar, 
Basilmami$ Yüksek Lisans Tezi, MÜSBE, istanbul, 2001; Arai, Masami, “islam Mecmuasi'', Jön Türk 
Dönemi Türk Milliyetqligi, geviren: Tansel Demirel, istanbul, 1994, s. 127-143 (Arai, aynca bu kitabin 
sonuna, derginin her sayisinda yer alan makalelerle ilgili birtablo eklemi§tir. s. 190-204). Akpolat- 
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Dergide, gikartilmasinda kendisinin dogrudan etkisi/talebi olan ve dergide 
ele alinan tarti§ma konularinda da belirleyici rol oynayan Ziya Gökalp (1875- 
I924) 4 ba$ta olmak üzere, Halim Sabit (§ibay) (1884-1946), Ahmed Agayef 
(Agaoglu) (1869-1939), §eyhülislam Musa Kazim (I858-I920) 5 , M. §emseddin 
(Günaltay) 6 (1883-1961), Mehmet izzet ( 1 89 1 - 1 930) 7 , M. §erafeddin 
(Yaltkaya)( 1 879- 1 947) 8 , Rizaeddin b. Fahreddin (I859-I936) 9 gibi dönemin ünlü 
ilim ve fikir adamlannin yazilari bulunmaktadir. 


Davud, Yildiz, "II. Megrutiyet Dönemi Sosyolojisinin Kaynaklari II: islam Mecmuasi", Türkiye Günlügü, 
Sayi: 45, Mart-Nisan 1997, s. 204-218; (Javdar, Tuba, "islam Mecmuasi”, DIA, Cilt: 23, istanbul, 
2001, s. 53, 54. 

4 II. Megrutiyet döneminde, fikn-siyasT bir gok konuda yazilar kalem alan Ziya Gökalp, Türkiye Cum- 
huriyeti'nin kuruluguna ve oturdugu siyasT-felsefi zemine ait yol göstericiligiyle de kendinden gokga 
söz ettiren bir fikir adami olmugtur. Bu yüzdendir ki, hayati ve dügünce dünyasiyla ilgili bir gok ga- 
ligma yapilmigtir. Biz burada ancak birkag galigmanin ismini vererek iktifa edecegiz. Daha genig bilgi 
igin bu galigmalarda zikredilen kaynaklara bakilabilir. Heyd, Uriel, Ziya Gökalp, Türk Milliyetgiliginin 
Temelleri, Ter: Cemil Merig, istanbul, 1980; Erigirgil, Mehmet Emin Erigirgil, Bir Fikir Adamimn Romam 
Ziya Gökalp, istanbul, 1 984; Ziya Gökalp Sempozyumu (23. 3. 1 986), Diyarbakir, 1 989; Korkmaz, 
Alaaddin, Ziya Gökalp-Aksiyonu, Megrutiyet ve Cumhuriyet Üzehndeki Tesirleri- istanbul, 1994; 
Türkdogan, Orhan, Ziya Gökalp Sosyolojisinin Temel llkeleri, istanbul, 1998; Paria, Taha; yay. haz. 
Sabir Yücesoy, Füsun Üstel, Ziya Gökalp, Kemalizm ve Türkiye'de Korporatizm, istanbul, 2001; Ya- 
vuz, Kerim, “Ziya Gökalp’in Dint Tutumu ve Din Anlayigi”, EAÜlFD, S: 2, Erzurum, 1977, s. 21 I; 
Abdülkadiroglu, Nuran, “Ziya Gökalp’te islamiyet Telakkisi", Türk Kültürü Ara$tirmalan, C: 23, S: I -2, 
Ankara, 1985, s. 93-126; Günay, Ünver, "Ziya Gökalp ve Din Sosyolojisi", EÜSBED, S: 3, Kayseri, 

1 989, s. 223-237; Korlaelgi, Murtaza, "Ziya Gökalp'deki Pozitivist Etki”, EÜlFD, S: 8, Kayseri, 1 992, s. 
59; Keskin, Mustafa, “Ziya Gökalp'in Üg Teklifinin (Türklegmek islamlagmak, Muasirlagmak) Türkiye 
Cumhuriyeti’nde Llygulanmasi", EÜSBED, S: 5, Kayseri, 1 994, s. 69-75. 

5 Musa Kazim Efendi, dort defa geldigi megihat makaminda toplam 5 yil I ay 4 gün geyhülislamlik 
yapmigtir. Hayati, dinT, siyasT ve felsefi görügleri igin bkz. Külliyót-i $eyhülislóm Musa Kózim: Dint, 
Ictimdt Makaleler, istanbul, 1 338 (Bu eser Ferhat Koca tarafindan, Külliyót Dint ve Ictimdt Makaleler, 
Ankara, 2002, sadelegtirilmigtir); Koca, Ferhat, §eyhülislóm Musa Közim Efendi’nin Hayati ve Fetvalan, 
istanbul, 2002; Tansug, Feryal, “II. Megrutiyet Döneminde islamcilik ve Jeyhülislam Musa Kazim 
Efendi", Do gu Bati, Mayis-Haziran-Temmuz, 1998, Sayi: 3, s. 120-132. 

6 M. §emseddin Günaltay hem akademisyen hem de siyasetgi kimligiyle hakkinda gokga söz edilen bir 
ki§i olmujtur. Günaltay, 1 6 Ocak 1 949 tarihinde tek parti döneminin son hükümetini kurmug ve on 
dort ay süreyle bagbakanlik yapmigtir. Bkz. Altun, Fahrettin, "M. Jemseddin Günaltay", Modem Türki- 
ye'de Siyasi Dü$ünce-islómahk, istanbul, 2004, Cilt: 6, s. 160-173. 

7 Hayati ve dügünceleriyle ilgili olarak bkz. Degirmencioglu, Mehmet Cogkun, Mehmet Izzet (1891- 
1930): Hayati, Eserleri, Sosyal Felsefesi, Ankara, 1987; Mehmet Izzet (1891-1930) ve Ulusala Sosyal 
Felsefesi, Ankara, 2002; Türkdogan, Orhan, "Mehmet izzet'in Sosyolojik Fikirleri", Atatürk Üniversitesi 
Yilligi (1962), Erzurum, 1963, s. 153-170; Degirmencioglu, Cogkun, "KHz ve Gegig Döneminde Türk 
Dügüncesinde iki Qgir Ziya Gökalp-Mehmet izzet", Türk Yurdu, C: I I, S: 44 (390), Ankara, 1991, s. 
66-70, "Mehmet izzet”, Modem Türkiye'de Siyasi Düfünce-Milliyetfilik, istanbul, 2002, Cilt: 4, s. 1 24- 
139. 

8 Müderrislik ve Darulfünün ilahiyat Fakültesi'nde Kelam dersleri okutmug olan Yaltkaya, ilk Diyanet 
igleri Reisi Rifat Börekgi'nin vefati üzerine bu makama getirilmig ve vefatina kadar bu görevde kal- 
migtir. Bkz. Kazancigil, Aykut, “Mehmet §erafeddin Yaltkaya (1879-1947), Hayati ve Eserleri”, Ilim ve 
Sanat, S: 26, Ankara, 1 989, s. 52-62. 

9 Rizaeddin b. Fahreddin'in hayati ve dügünceleriyle ilgili olarak bkz. Türkoglu, ismail, Rusya Türkleri 
Arasindaki Yenilegme Hareketinin Öncülerinden Rizaeddin Fahreddin: (1858-1936), istanbul, 2000; 
Özalp, Ömer Hakan, Rizaeddin bin Fahreddin: Kazan'la istanbul Arasinda Bir Alim, istanbul, 200 1 . 



islam Mecmuasi 


Derginin her sayisinda Kur'an-i Kerïm’den ayetler ve bunlarin tercüme ve 
tefsirleri yer almaktadir. Dergide yer alan diger konu bajliklarmdan bazilari pun- 
lardir: “Fikih", “ictimaiyat”, “islam ictimaiyati", “Kelim”, “Ahlak”, “Tasawuf, “Hut- 
be", “Din Felsefesi", “Tarih”, “islam intibahi", “islam Kadini", “iktisat", “islam Hava- 
disi". islam Mecmuasi'nda yer alan makalelerin genelinde “örf”, “hurafe", “islahat", 
“teceddüt”, “terakki”, “ictihad", “ictima”, "usül-i fikih” gibi kavramlar anahtar rol 
oynamal<tadir. 

Derginin jiari, “Dinli bir hayat, hayatli bir din” ifadesiyle derginin her sayi- 
sinda yer almakta ve derginin yayinlanip amaci ipin §u ifadelere yer verilmektedir: 
"islam Mecmuasi, büyük Allah'm yardimma dayanarak kalplerdeki fitrï din 
ve iman hissinin inki§afyla nepv ü nema bulmasina, din ve milliyet fikirlerine canli, 
münewer bir cereyan verip Müslümanlik alemi ipin mesut bir hayat hazirlamaya 
palipacaktir." 

Masami Arai, derginin §iannin “Dinli bir hayat, hayatli bir din" olarak orta- 
ya koyulmasindan hareketle derginin amacinin laikle$me degil. islam'in yeniden 
canlandirilmasi oldugunu; milliyetglerin islam'a ilijkin tutumlarini Türk Yurdu'nda 10 
yeterince agikliga kavujturamadiklarini ve dolayisiyla islam'da reform ipin yeni bir 
dergi pikarma ihtiyaci hissettiklerini ifade eden" ittihat ve Terakki'nin mal? deste- 
giyle pikartildigi ifade edilen islam Mecmuasi, daha pok modernist-islamci ve 
Türkpü-islamci jeklinde nitelendirilmi§tir. 1 2 


ictimaï Usül-i Fikih 

Ünlü Fransiz iptimaiyatpisi E. Durkheim tarafindan temsil edilen sosyoloji 
ekolünün bir mensubu oian ve kendisini Durkheim'in manevT ögrencisi sayan 
Gökalp, 1909 tarihinden sonra Türkiye'de sosyoloji alaninda büyük bir faaliyete 
girmi§tir. 1 3 Bernard Lewis, bu dönem Osmanli ilim ve fikir adamlarinin hemen 
hepsinin ilham kaynaginin Fransa oldugunu ve Türk mütefekkirlerin Fransiz sosyo- 
loji ekolüne neredeyse “vahiy" düzeyinde bir ilgi gösterdiklerini belirtir. 14 
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0 Milliyetgi bir gizgi takip eden Türk Yurdu dergisi, kendisiyle yolda§ oldugunu belirttigi Isldm Mecmua- 
si’nin gikijini aynntili olarak duyunnuj ve dergiye destek vermijtir. TY, S. 1 0, 23 Kanunusarïï I 329, 
(arka kapak). 

1 Arai, a.g.e., s. 1 27, 1 28. 

12 Birinci, Ali-(?avdar, Tuba, “Halim Sabit 5ibay", DlA, C. 15, s. 337; Ülken, Hilmi Ziya, Türkiye'de 
(?ogdo 5 Düjünce Tarihi, istanbul, 1 998, s. 202. 

3 II. Megrutiyet döneminde sosyolojiye duyulan ilgi ve egilimlerle ilgili olarak bkz. Toprak, Zafer, 
“Osmanli'da Toplumbilimin Dogu?u", Modem Türkiye'de SiyasJ Düfünce-Tanzimat ve Me$nitiyet’in 
Birikimi, istanbul, 200 1 , Cilt: 1 , s. 3 1 0-327. 

4 Lewis, Bemard, Modem Türkiye'nin Dogufu, Ankara, 1 996, s. 230, 23 1 . 
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Fikih ve Kelam bagta olmak üzere dinT ilimlerin, geleneksel anlayig ve kalip- 
larin diginda, modern bir gergevede yorumlanarak yeni bir din anlayigi olugturul- 
maya galigilmasinin temel nedenlerinden birinin; dine, modernlegme sürecine 
katilmamizi kolaylagtiracak bir gergeve kazandirmak ve ayrica dinin, modernlegme 
kar§isindaki direncini kirmak niyetine matuf oldugu anlagilmaktadir. Sosyolojinin 
bilgi dünyasindan yararlamlarak, sosyolojiyle yorumlanan bir islam anlayigi olugtu- 
rulmaya gah§ilmasinin da bu armagla gokyakindan bir irtibati vardir. 15 

Ziya Gökalp'in 1914 yilinda islam Mecmuasmda negrettigi “Fikih ve 
ictimaiyat" ba§ligini tagiyan bir makalesi ve ardindan yayinladigi bir dizi makale 
dönemin bir gok ilim ve fikir adamini harekete gegirmigtir. II. Megrutiyet döne- 
minde gerek hukuk alaninda, gerekse diger alanlarda yapilan bir gok tartigmanin 
önde gelen isimlerinden birisi olan Ziya Gökalp’in islam Mecmuasmda baglattigi, 
"ictimaï Usül-i Fikih” tartigmasinin, Osmanli toplumunun kurtulugu igin aym yillar- 
da ortaya koydugu; “Türklegmek, islamlagmak, Muasirlagmak" teziyle yakindan 
irtibatli oldugu agiktir. Ancak genei anlamda, Gökalp'in “ictimaï Usül-i Fikih'a 
yönelik ortaya attigi ve temelde fikihla sosyolojinin, daha genei anlamda islam 
dügüncesiyle Bati dügüncesinin sentezine dayanan dügüncelerini, Osmanli toplum 
hayatinin tanzim ve terakkisi igin öngördügü bir gözüm yolu olarak degerlendir- 
mek gerekir. Bu dügünce islam Mecmuasmda Gökalp'le beraber FHalim Sabit ve 
Mustafa §eref 16 gibi isimlerin de destegini almigtir. 17 

“ictimaï Usül-i Fikih" meselesi sadece islam Mecmuasi'nda tartigilmamig; 
bunun yaninda, izmirli ismail Hakki, Sebf/ürregdd, C. XII, S. 292 (l330)-298 
(I330)'da “Fikih ve Feteva” bagligi altinda, talebe-i ulümdan I raki i A. K. imzali bir 
gahsin sordugu on iki suali cevaplandirmak üzere yedi makale kaleme almigtir. 18 
Bu suallerin hepsi, agagi yukari ictimaï usül-i fikih tartigmalariyla ilgilidir. On ikinci 
sual, “ictimaï Usül-i Fikha ihtiyag Var midir?" geklindedir. izmirli bu soruyu yirmi 
madde halinde ele alip cevaplandirmigtir. 19 


5 Yildinm, Ergün, Degijen Din Anlayiynin Sosyolqjisi, istanbul, 1999, s. 112, 113; Türk modernlejme- 
sinde dinin sosyolojinin bilgi dünyasindan istifade edilerek yorumlanmasi gabasiyla ilgili olarak bkz. 
Mert, Nuray, Lóiklik Tarti$masma Kavramsal Bir Baki§, istanbul, 1994, s. 89-107; “Laik Cumhuriyetin 
Resmi Bilimi: Sosyoloji", Dergöh, C. 3, sayi: 35, Ocak 1993, s. 17, 18. 

6 Konya mebusu ve Darülfünün Hukuk §ubesi idare ve Amme Hukuku muallimi olan Mustafa Jeref, 
konuyla ilgili olarak ju makaleyi kaleme almijtir “ictimat Usul-i Fikih Nasil Tesis Eder?", IM, C. I, S. 6, 
27 Cemaziyülewel 1332/ lONisan 1 330, s. 162-166. 

7 Son dönem Osmanli aydininin fikih ve sosyal bilimler arasinda kurmaya galijtigi baglanti ve “ictimat 
usül-i fikih’la ilgili olarak bkz. Jentürk, Recep, “Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dönem Os- 
manli Aydini”, Islóm Araytirmalan Dergisi, S: 4, 2000, s. 133-171. 

8 Bkz. izmirli ismail Hakki, "Fikih ve Feteva", SR, XII, S. 292, 3 Nisan 1330 ;"Örfün Nazar-i §ertdeki 
Mevkii”, SR, XII, S. 293; "Amel-i Ehl-i Medine", SR, XII, S. 294, 17 Nisan 1330; “icma, Kiyas ve 
istihsanin Esaslan", SR, XII, S. 295, 24 Nisan I 330; "Fikh-i Zahirï”, SR, XII, S. 296, I Mayis I 330; 
“ictihadin Bais-i Tevellüdü", SR, XII, S. 297; “ ictimat Usül-i Fikha ihtiyag Var mi?", SR S. 298. 

9 Genij bilgi igin bkz. Jener, Abdülkadir, “ictimat Usül-i Fikh Tartijmalari”, A.Ü.I.F. Islömt Ilimler Enstitü- 
sü Dergisi, Ankara, 1 982, C. 5, s. 23 1 -247. 



islam Mecmuasi 


Gökalp, “ictimaT Usül-i Fikih" adli makalesinde fikih ve sosyoloji arasinda 
baglanti kurmaya ve bu iki ilim arasinda bir sentez olugturmaya gali§ir. Fikhin 
kaynaklarinin nass ve örf oldugunun altini gizen Gökalp, örfe ve örflerin fikha ne 
yönde etkide bulunduguyla ilgili igtimaT bir usülün bugüne kadar neden tedvin 
edilmediginin cevabini arar . 20 

Ancak Gökalp, sosyolojinin yakin zamanlarda müspet bir ilim olarak te- 
§ekkül etmeye ba§ladigindan, bu incelemelerin yapilmasinin ve böyle bir ilmin 
ortaya konmasinin gegmig dönem igin mümkün olmadigini ifade eder ve olug- 
turmayi dü$ündügü bu ilim dalinin ne sadece fakihler, ne de sadece sosyologlar 
tarafindan ba§arilabilmesinin mümkün olmadiginin; ancak iki sinifin yardimlagmasi 
sonucu tesis edilebileceginin altini gizer . 21 

Gökalp islam Mecmuasi ' nda agtigi “ictimaT Usül-i Fikih” tartigmasinda yalmz 
kalmaz. Derginin be§inci sayisinda, derginin müdürü Halim Sabit, Gökalp’in görüg- 
lerini destekleyen biryazi kaleme alir ve bu yazisinda örfün; “Müslümanlarin hayat 
ve mai$etlerinde, ahlak ve sTretlerinde tecelli eden igtimaT vicdandan ibaret oldu- 
gunu” ifade ettikten sonra geriatm nassa verdigi ehemmiyet kadar, örfe de o 
derece ehemmiyet verdigini belirtir . 22 


Halim Sabit bir sonraki yazisinda mügtehitlik meselesini ele almakta; müg- 
tehitlik ve igtihadin $artlarina yönelik dikkat gekici tammlamalarda bulunmaktadir: 
“Anla§iliyor ki mügtehitler yalmz ilimlerinin gokluguyla temeyyüz etmi§ 
kimseler degildir. Mügtehit taninmak igin mensup oldugu igtimai zümrenin bütün 
örflerini ve millT irfanini kendinde cem etmek lazimdir. Halk, örflerini ve millT irfani 
temsil etmeyen kimsenin mügtehit olduguna inanmaz... 


Demek oluyor ki, mügtehit olmak igin sadece öteden beri “ig- 
tihat gartlari" diye gösterilen jeyleri haiz olmak kaf degildir. Efkar-i umumiye alimi 
mügtehit tammak igin onun ilmi ihatasindan ziyade millT vicdana makes olup 
olmadigina bakar. MillT örflere makes olup hükümler istihrag edebilecegine itimat 
olunan kimselerin ale’l-itlak mügtehit olduguna inamr. 

Görülüyor ki mügtehitlik sirf ilmT bir mahiyeti haiz degildir; millT vicdana 
makes olmak da igtihadin §artlarindandir ." 23 
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islam Mecmuasi ’ nda islamT ilimlerle sosyolojiyi sentez etme gabasi, Gö- 
kalp'in “ictimaT Usül-i Fikih” bagligi altinda yaptigi fikih ve sosyolojiyi sentez etme 


20 Gökalp, “igtimai Usül-i Fikih", lM, C. I , S. 3, 14 Rebiyülewel 1 332/ Tl Jubat 1 329, s. 84. 

21 Gökalp, a.g.m., s. 84-86. 

22 Halim Sabit, “ictimaf Usül-i Fikih: Gökalp Bey'in Bu Unvan ile Yazdigi Makale Münasebetiyle", IM, C. 
I , S. 5, 13 Cemaziyülewel 1 332/ Tl Mart 1 330, s. 1 46. 

23 Halim Sabit, “icma, Müctehid, ictihad", IM, C. 2, S. 2 1 , 26 Rebiyülewel 1 333/ 29 KanünusanT 1 330, 
s. 533, 534. 
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gabasiyla sinirli kalmaz. Belki de Gökalp’in ve yazdigi makalelerin kaynaklik ettigi 
bir bajka sentez denemesi “ictimaT ilm-i Kelim” bajligi altinda M. §erafeddin 
tarafindan gündeme getirilir. Esasen Bati dünyasinda meydana gelen birtakim 
degijiklikler ve özellikle Aydinlanma sonrasi dinT degerlere ve inanglara yönelik 
sorgulamalar, son dönem Osmanli ulemasinin da islamï ilimlere yönelik yeni 
degerlendirmeler yapmalarina sebep olmu§ ve bu meyanda özellikle fikih ve 
kelim ilmine yönelik yeni görü§ler ortaya atilmijtir. 

M. §erafeddin “ictimaT ilm-i Kelim: Cenib-i Hak Bilinmez, Sezilir” ba§hgi 
altinda kaleme aldigi makalesinde islim kelim ilmi ile Bat sosyolojisini 
(Durkheimci ekolü) terkip ve telif etmeye gali$ir. 24 Makalesinde önce kelim 
ilminin bagimsiz bir ilim olarak ortaya giki§i, gelijimi ve daha sonralari ortaya gikan 
gejitli kelim mezhepleri üzerinde duran §erafeddin, daha sonra önceki mütekel- 
limlere ve kelim ilmine yönelik ele$tiriler yöneltir ve bu ilmin bajkalarina olmadi- 
gi gibi mütekellimlere de bir fayda saglamadigini ifade eder. 25 

M. §erafeddin, ictimiT ilm-i Kelim'la ilgili kaleme aldigi makalesinde, “Bü- 
tün kudsiyetlerin ruhu, mevlidi ictimidir" diyecek kadar ileri gider ve bu iddiasina 
delil olarak; evlilikten dogan mahremiyet, hac, cemaatle kilinan namaz vb. dinT 
birliktelikleri gösterir. 26 

M. §erafeddin “Ulühiyyetin Süret-i Telikkisi E§kil-i ictimiiyyeye Gore De- 
gi§ir” alt ba§ligmi kullandigi yazisinda ise; cahiliyye, asr-i saadet ve itikadT ekoller 
dönemlerini ele alarak, inanglarin jekillenmesinde toplumun rolünü ve etkisini 
izah etmeye galijir. Konunun izahinda cahiliye Araplarinin inang dünyalarini ele 
alan yazar; o dönem insanlarinin sahip olduklari igtimaT hayatla (kabile ve haram 
aylarda da bir nevi cemiyet hayati), sahip olduklari inang (hem puta tapmalari 
hem de tek Tann inancina sahip olmalan) arasinda baglanti kurar. 27 

DinT Islah Dü§üncesi 

islam Mecmuasi ' nda dinT islah dü$üncesiyle ilgili kaleme alinan yazilara ve 
görüjlere gegmeden önce, Rusya'daki yenilikgi hareketin Osmanli fikir hayatindaki 
dinT islah dü$üncesinde önemli etkisinin oldugunu belirtmek gerekir. 1908'den 
itibaren Yusuf Akgura (1876-1935), Hüseyinzide Ali (1864-1941), Ayaz ishaki 
(1878-1954), islam Mecmuasi ' nin müdürü Halim Sibit (§ibay) ve yine derginin 
yazarlarindan Ahmed Agayef (Agaoglu) gibi fikir adamlari Kazan, Kirim ve Azer- 

24 Bkz. Jentürk, Recep, Modernle$me ve Toplumbilim, istanbul, 1 996, s. 150, 151; Özervarli, M. Sart, 
"Son Dönem Osmanli Dü 5 üncesinde Arayi^lar: Mehmed Jerafeddin'in "i^imai ilm-i KelSm’T", islóm 
Ara$tirmalan Dergisi, S. 3, 1 999, s. 1 57, 1 58. 

25 M. Jerafeddin, “ictimaï ilm-i Kelam: Cenab-i Hak Bilinmez, Sezilir”, lM, C. 2, S. 1 5, 30 Zilhicce I 332/ 
6 TesrïnisanT 1 330, s. 434-436. 

26 M. Jerafeddin, "ictimaT ilm-i Kelam", lM, C. 2, S. 18, 13 Sefer 1 333/ 1 8 Kanünuewel 1 330, s. 490, 
491 

27 M. Jerafeddin, “ictimaT ilm-i Kelam", lM, C. 2, S. 1 9, 27 Sefer 1333/1 KanunusanT 1 330, s. 506, 507; 
Ayr. bkz. Özetn/arli, a.g.m., s. 1 62. 
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baycan'dan istanbul'a gög etmiglerdir. Bu ki§iler hem dint islah dügüncesinin hem 
de milliyetgilik anlayi§inin geligmesinde etkili olmuglardir . 28 

Bir gok Müslüman dügünürün on dokuzuncu yüzyilda ortaya koydugu, 
“kaynaklara dönüg" olarak nitelendirilen; islam'in asIT kaynaklari olan Kuran ve 
sünnete dönülmesi ve bu kaynaklarin “yeni bir usul” gergevesinde yeniden deger- 
lendirilmesi gerektigi; Asr-i Saadet'le, yaganilan zaman arasindaki islam kültürünün 
sorgulanmasi ve islam'in Asr-i Saadet'teki safligina döndürülmesi gerektigi görügü 
islam Mecmuasi'nda belirgin gekilde yer almigtir . 29 Bu dügüncelerin dile getirilme- 
sinde Cemaleddin AfganT ve Muhammed Abduh'a müstesna bir yer verildigini 
görüyoruz. 

M. §emseddin, Afganfye övgüler yagdirdigi, Osmanlidaki ilim ve fikir 
adamlarina kargi agir elegtiriler yönelttigi yazisinda, AfganT'nin ulemaya ve vüzera- 
ya bütün tehlikeleri anlattigini hatta halifenin huzuruna l<adar giktigini ancak olum- 
lu bir sonug alamadigini belirtir. Cünkü herkes ve özellikle de geyhülislam, maka- 
mini kaybetmenin endigesine dügmügtür. Dolayisiyla AfganT, kendisine kargi gös- 
terilen bu olumsuz tavir kargisinda istanbul'u terk etmek zorunda kalmigtir . 30 

M. §emseddin'in Afganfyi oven yazilarinda göze garpan en belirgin husus; 
Afganmin dinle ilgili ortaya koydugu tavirdir. Buna gore Afganf islam'in ilk devir- 
lerindeki gagaasinin ve parlakliginin sebeplerini iyi bilen, dolayisiyla buna bagli 
olarak bugün alem-i islam'in neden göküg igerisinde oldugunun sebeplerini de 
görebilen birisidir. Önerdigi gözüm yollari da gok agiktir; öncelikle Müslümanlarin 
iginde bulundugu miskinlik ve uyugukluktan kurtulmalari ve inandiklari dini de 
hurafe ve bidatlerden temizlemeleri gerekir. M. §emseddin'e gore AfganT, bu 
dügüncelerin tohumlarini atmig ve ölümünden sonra en yakin takipgisi ve talebesi 
olan Muhammed Abduh, hurafelerin islam'a verdigi zararin farkinda olan, 
hurafeperestleri susturabilecek gügte ve hakiki dini meydana gikarmak lüzumunu 
idrak eden biri olarak ortaya gikmigtir . 31 

M. §emseddin yazisinin devammda gu hususlari dile getirir: 
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28 Kanlidere, Ahmet, "Rusya Türklerinin Osmanli Fikir Hayatindaki Etkileri: DinT Islah Dügüncesi ve 183 
Türkiye'deki Yankilari”, Osmanli, Ankara, 1 999, C. 7, s. 5 1 0, 5 1 I . 

29 (Tagda§ islam Dügüncesi'nde yer alan hurafe, tasawuf, kaynaklara dönü§ vb. kavramlarla ilgili deger- 
lendirmeler igin bkz. Kara, ismail, "Tarih ve Hurafe”, Din lle Modemle$me Arasmda, istanbul, 2003, s. 

75-109; “(Tagdaj Türk Dügüncesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alam Olarak Tasawuf ve Tarikatlar 1 ', ag.e., 
s. 358-385; Son dönem Osmanli aydinlannin dint dü§üncede öze dönü§ arayiglariyla ilgili ömek 
metinler igin bkz. Osmanli’dan Cumhuriyete Siyaset ve Deger Tart/$malan, (Editör: Ferhat Koca), is- 
tanbul, 2000, s. 38 1 -399. 

30 M. Jemseddin, “Müslümanlik Aleminde intibah Emareleri (2)", lM, C. I , S. 4, 28 Rebiyülewel 1 332/ 

13 Mart 1330, s. 112. Cemaleddin AfganT'nin hayati ve istanbul’da kaldigi yillarla ilgili aynntili bilgi 
igin bkz. Karaman, Hayreddin, "Efgani, Cemaleddin", DIA, C. 10, s. 456-466; Türköne, Mümtazer, 

Cemaleddin Afgani, Ankara, 1 994. 

31 M. Jemseddin, a.g.m., s. 112. 
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“Din namina ortaya atilan hurafeler Müslümanlari ezdikge, onlar igin hakk- 
i hayat yoktur, hakk-i beka mefküddur. Qünkü hurafat yagatmaz öldürür. Bu 
iddiayi teyit igin Qn'de, Hind'de, Afrika'da, Avrupa'da can gekigen Müslümanlarin, 
yürekleri pargalayan perigan hallerini tasvire; bilmem ki lüzum var midir?” 32 

Ancak M. §emseddin, “Müslümanlar igin dinT bir degigime katT bir ihtiyag 
vardir” sözünün yanlig anlagilmamasi gerel<tigini de belirtir. Evet Müslümanlar igin 
dinT bir degigime ihtiyag vardir ama bu herkesin kafasina gore yapacagi bir degi- 
giklik ve yeni bir din ortaya koymak demek degildir. Bu degigimin temel esaslari; 
dini hurafelerden arindirmak, dinden, yosunlu kafalarin tortu hayallerini ayiklamak, 
Asr-i Saadet'teki Müslümanliga dönmek ve ashab-i kiramin gittigi yoldan gitmek- 
tir. 33 

Ona gore bugünün Müslümanlari Hz. Peygamber'in getirdigi dinin esasla- 
nni unutmuglar, din adina mitolojik devrin hurafelerine sarilmiglardir. Bu gibi hura- 
feleri birer birer ayiklamak, islam'da temellerinin olmadigini ortaya gikarmak, 
hakiki dinin yüce esaslarini ihya etmek ve islamiyet'i Asr-i Saadet'teki sadeligine 
döndürmek zarureti vardir. Aksi takdirde Müslümanlar igin terakki kapilarinin 
agilmasi mümkün degildir. 34 

islam Mecmuasmm altinci sayisinda Ahmet Aksekili’nin, Regid Riza'dan, 
mezheplerin telfiki ve birlegtirilmesi ile ilgili tercüme ettigi eser tamtilmakta ve 
israrla okuyucuya tavsiye edilmektedir. Dergi yazarlari tarafindan da tümüyle 
benimsendigi anlagilan eserin igerdigi konulargu gekilde özetlenmektedir: 

“islami saffet-i asliyesine irca etmek, bütün Müslümanlarin Asr-i Saadet'te 
oldugu gibi her ihtiyaglarini gunun bunun kavlinden degil, Kitab-i KerTm ile Sün- 
net-i Nebeviyye'den almalari lazim oldugunu göstermektedir. Bunun igin Asr-i 
Saadet'teki Müslümanlarin din ve dünya iglerinde ne suretle hareket ettikleri 
gösteriliyor; sonra da Müslümanlarin zihinlerine yerlegmig olan bir gok akidelerin 
dinden olmayip hurafat oldugu izah olunuyor; daha sonra bab-i ictihadin erbab-i 
il<tidar igin kiyamete kadar agik oldugu edille-i nakliye ve akliye ile isbat olunu- 
yor..." 35 

Müslümanlarin iginde bulundugu gartlarin ve gerileme sebeplerinin söz 
konusu edildigi bütün yazilarda “hurafe” kelimesine rastlamak mümkündür. Dergi 
de “Ulema-yi Kiram Hazeratina Lozan'dan bir Hitab" adiyla bir yazisi bulunan; 
Daru'l-fünün ilahiyat 5ubesi mezunlanndan Hoca §ir idris, Ayasofya Camii’nde 
dinledigi Kurban Bayrami vaaziyla ilgili gunlari söyler: 


32 M. Jemseddin, a.g.m., s. 112. 

33 M. Jemseddin, a.g.m., s. 112, 113. 

34 M. Jemseddin, a.g.m., s. 113, 114. 

35 “Mezahibin Telfiki ve islam’in Bir Noktaya Cem'i", lM, C. I , S. 6, Tl Cemaziyülewel 1332/10 Nisan 
1330. 
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“Kemal-i esefle hacaletle itiraf ediyorum ki burada vaaz namina dinledigim 
sözlerin kaffesi, degil tekmil alem-i islam'in matmah-i enzari koca Türkiye'nin 
payitahti olan muazzam istanbul'un en büyük ve en mübeccel camiinde; kürre-i 
arzin en muzlim kögesi ve en vahgi ahalisi nerede ise onlarin bile mabed namina 
ittihaz edecekleri bir kügücük binada vaaz nami altinda söylenmeyecek, söylen- 
mesinden hakikaten ar olunacak kadar hurafat ve malayaniden ibaret idi. Okunan 
hutbe de senelerden belki de asirlardan beri tekrar edile edile gürümüg, eskimig, 
faydasiz belki pek gok zararli bir takim musanna ve müretteb cümlelerden, eka- 
bir-i din ve ümmet hakkindaki ruhsuz, lüzumsuz methiyelerle zat-i gahane hak- 
kindaki asil ve esastan arï elkabdan mürekkeb elfaz kalabaligi ve laf gürültüsünden 
ibaret idi.” 36 

M. §emseddin, Yahudilik, Hiristiyanlik, Mazdeizm, Budizm gibi dinlerin is- 
lam'a olan tesirlerinden bahisle, sert birtasawuf elegtirisine yönelir: 

“Hiristiyanlarin azizlerine mukabii. islam'da da bir gok veliler türedi. Bunlar, 
mertebe-i nübüwet fevkine gikarilacak derecede hürmete mazhar oldular. is- 
lam'a SabiTlik, fetiglik, putperestlik... gibi iptida? dinlerden de bazi ananeler intikal 
etmig ise de, en goktesir ve nüfuz, büyük birer medeniyet doguran bu dort dine 
aittir. Bütün bu tesirler tahtinda saffet- i asliyesini kaybeden islamiyet, büsbütün 
bagka bir §ekil aldi: 

Müslüman dünyasinin her tarafinda velilik, geyhlik pek ziyade revag buldu. 
Mezarlara perestij edilmek adeti türedi. Müzeyyen türbelerin, zengin tekkelerin 
mazhar olduklari ragbet, hayatT müesseseleri söndürdü. Bütün kutsiyet ölülere 
tahsis edildi. §eyhlere kargi gösterilen teslimiyet mefküreleri dondurdu. 

Herkes Kuran'i unutarak, dedelerin kerametiyle meggul oldu. Meczupla- 
rin, abdallarin gay r- i iradT hareketlerinden ahkam gikarilmaya baglandi. Kutsiyet 
mezarlara, elbiselere kadar te§mil edildi. Mefküreler ölmüg bir adamin külahindan 
$ifa ve gefaat bekleyecek kadar dumura ugradi. Türbelere kurbanlar nezir etmek, 
kabirlerden hacetler dilenmek levazim-i imandan sayildi. Halk, mezar parmaklikla- 
rina sürünmeyi vesile-i gufran addedecek bir hale indi. 

Alem-i islam'da mazi perestlik, bütün manasiyla din yerine kaim oldu. Eski 
bir zamanda gelmig olmal4an ba§ka meziyetleri olmayan bir takim adamlarin süiFD / 1 7 
sözleri, nass-i Kur'an veya hadTs-i Resül derecesinde hürmet ve itaate §ayan gö- 185 
rülmeye baglandi. 

Menkulata bu derece merbutiyet, kuwe-i mefküreleri söndürüyor, muay- 
yen ve malüm mücellidat haricinde dügünmek küfür sayiliyordu. Yeni hayatin yeni 
ihtiyaglarini tesviye etmek igin, Furkan-i MübTn veya hadTs-i nebeviyeye müracaat 
edilecegine, eski kitabelere bakiliyordu. 


36 Hoca §ir idris, “Ulema-yi Kiram Hazeratina Lozan'dan bir Hitab", lM, C. I , S. 3, 14 Rebiyülewel 
1 332/27 §ubat 1 329, s. 88. 
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Bu kitabelerde yeri bulunmayan her gey fena görülüyor, fail i fisk veya kü- 
fürle itham ediliyordu. Din de hakimiyet Kuran ve hadisten gikmig, lalettayin 
birtakim adamlann dügüncelerine inhisar etmigti. 

Hayatlarinda fisk ve hatta küfür ile itham edilen bir gok zevat, öldükten 
sonra büyük bir nüfuz kazaniyordu. Bazen bunun aksi de görülüyordu: Hayatta 
mertebe-i velayete gikarilmig olanlardan birgogu, öldükten sonra en agir tegniata 
bihakkin hedef oluyorlardi." 37 

Tasavvufa yönelik bir diger elegtiri yazisi da Rizaeddin b. Fahreddin tara- 
findan kaleme alimr. Rizaeddin b. Fahreddin “Tevhid” bagligini tagiyan yazisinda 
konuyla ilgili gu hususlara termas etmektedir: 

"Allah Teala FHazretlerinden bagkalan hakkinda, gerek melek ve gerek in- 
sanlar, gerek cin ve geytanlar, hülasa kimler olursa olsun bunlar hakkinda gizli ve 
agikar i§leri siliyorlar ve gönüllere muttali oluyorlar, belalari def, hastalari gifayab 
ediyorlar, ikbal ve idbar hususlarinda tasarrufa malik bulunuyorlar ve mügkül 
iglerin vukuunda yardim kiliyorlar diye itikat edenler gu zevati Allah Teala'ya §irk 
ittihaz etmig ve bu hususta §irk erbabinin yollarindan gitmi§ olurlar. Fark gu kadar 
ki mügrikler bu vasitalarini “vesen", “sanem” ve “ilah” isimleriyle tabir ettikleri 
halde bunlarda kendilerinin vasitalarini “veli”, “hace", “seyyid", “geyh", “kabir", 
“me§hed”... gibi isimler ile yad ederler. Halbuki itibar isme ve tabirlere degil, belli 
ki i§lerin hakikatinedir. “Hamr"a “su" demekle onu igmek helal olmaz. Fakat ba- 
zen Allah Teala'nin gayb alemini resullerine bildirmesi mümkündür; lakin bu 
hususT hallerden istidlal ile “bütün resuller gaybi biliyorlar" diye urmumT bir hüküm 
gikarmak caiz olmaz. A' raf: 177; Neml: 66; Cin: 21. ayetleri §u sözlerimize delil 
olabilirler. 

§eyhler zihinden gegen flki rleri, uzaklardaki, hatta kabirlerdeki müritlerinin 
hallerini bilsin ve levh-i mahfüzu okusun, hayir ve gerre tasarruf etsin de, Fahr-i 
kainat Efendimiz “ifk" hadisesinde igin aslim bilemeyerek kederlensin hatta bazi 
kadinlara müracaata mecbur olsun, imig! Mütegeyyihler iblis ve geytanlari bilip 
dursunlar da Lüt Peygamber kendi evindeki misafirlerin melek olduklarini bileme- 
sin de korksun, imig! 

Eger keramet ve ruhanT tasarruf ile felaketleri def ve zararlari ref etmek 
kabil olaydi Resulü Ekrem Hazretleri (s.a.v) ewelki Müslümanlari FHabegistan gibi 
gurbet yerlerine hicret mecburiyetinden kurtarir ve kendileri de “gar'a girip 
ihtifaya, Mekke'den hicrete lüzum görmez, muharebe esnalarinda zirhlar giymez, 
silah takinmaz, hendek kazmaya bizzat igtirak etmezlerdi. 

Dua ve istigase, tevessül ve istimdat etmek, türbelerde rüku ve secdeler 
kilmak, kurban bogazlamak gibi geyler bazi kimselerce ibadet sayihyor. Fakat agag 
ve taglara yahut hayvan ve gegmelere ibadet suretinde tazim yahut veli oldugu 

37 M. Jemseddin, “ islam'da inhitat ve intibah-l”, IM, C. 3, S. 32, 1 6 Ramazan 1 333/ 1 6 Temmuz 1 33, s. 

710-713. 
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itikat edilen kimsenin kabri önünde rüku ve secde etmek veyahut kurban kesmek 
ve onun ismine nezir edip hacet ve muratlari istemek ve bajina gelen felaket ve 
h astal iklardan halas olmayi niyaz eylemek... bütün bu ameller ister mezkür velinin 
bizzat mutasamf ve mu4edir oldugu düjünülerek ister mezkür veliye yalvarmak- 
tan dolayi Allah Teala razi oluyor diyerek olsun hepsi ve hepsi ibadet hususunda 
§irl<tir.” 38 

islam ve Asir Terbiyesi 

islam Mecmuasi'nda, islam terbiyesi ve ahlaka dair ilk yazi Gökalp tarafin- 
dan kaleme ahnmi§tir. Gökalp'ten bajka Kazim Nami ve Besim Atalay'in da din 
ve ahlaka dairyazilari bulunmaktadir. 

Gökalp yazisinda, özellikle okullardaki ders müfredati ve bu müfredat ige- 
risinde gocuklara verilen ve verilmesi gereken terbiye üzerinde durur. Okullarda- 
ki müfredat incelendiginde terbiyede üg türlü gayenin takip edildigi görülmekte- 
dir: Türklük, islamlik ve muasirlik. 39 

Gökalp, Tanzimat'tan ewel gocuklara islam terbiyesinin verildigini ancak 
Tanzimat'tan sonra memlekete asir terbiyesinin de sokulmaya galijildigim belirtir: 

“Bidayette bu iki terbiye arasinda büyük garpijmalar oldu. Yenigerinin ye- 
rine Nizam-i CedTd'i ikame etmek küfür sayildi. Avrupa kisvesini taklit etmek 
dinsizlik suretinde görüldü. Me4eplere resim, Fransizca gibi derslerin ithaline 
itirazlar edildi. Arzin küreviyeti, günejin istikran gibi hükümler, nakie mugayirdir 
denildi. Tecrübeten ve aklen sabit olan bu hakikatleri teyit igin nakli deliller ara- 
maya ihtiyag mess etti." 40 

Ancak asir terbiyesinin yer etmeye bajlamasiyla bu sefer de islam terbiye- 
sinin ehemmiyetini kaybetmeye bajladigina dikkat geker Gökalp. Halbuki okul 
müfredatlarinda din? dersler kemiyet itibariyle mühim bir yer tutuyorlardi. Gö- 
kalp, islam terbiyesinde yajanan bu gerilemenin kemiyet agisindan degil keyfiyet 
agisindan degerlendirilmesi gere4igini vurgular. Qjnkü; “Din? dersler canli bir 
surette okutulmuyordu. Din muallimleri ilm? hakikatlere hala bidat nazariyla baki- 
yor, bu suretle talebenin itimadini kayip ediyordu. Bundan ba§ka din? terbiyede 
ilm? usullerin tatbikine de henüz ba^lanmami^ti. 41 süiFD / 17 

Gökalp, bu durumun dü§ünce hayatina nasil yansidigina dair ju yorumu 187 

yapar: 

"ijte böyle bir zamanda idi ki Türk-islam aleminin dugar oldugu kanjiklik- 
lar ve bunlari takip eden felaketler (Türk Milleti) ve (islam beyne'l milliyeti) nam- 


38 Rizaeddin b. Fahreddin, "Tevhid", IM, C. I, S. 2, 30 Rebiyülewel 1 332/13 $ubat 1 329, s. 37-39. 

39 Gökalp, “islam Terbiyesi: Terbiyesinin Mahiyeti" , lM, C. I, S. I, 16 Rebiyülewel 1332/30 Kanunu- 
sarïf 1 329, s. 1 4. 

40 Gökalp, a.g.m., s. 1 5. 

41 Gökalp, a.g.m., s. 15. 
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lanyla iki canli mefkürenin tecellisine sebep oldu. Bugün musibetlerin darbesiyle 
uyanan genp zekalar hezimetimizin mesuliyetini terbiyedeki mefkuresizligimize 
atfediyorlar. Diyorlar ki: Biz genplerimize ne millT terbiye, ne de din? terbiye ver- 
mek istemedik. Halbuki fertleri mukaddes gayeler ipin ölmeye sevk eden duygu- 
lar din ve milliyet hislerinden ibarettir. Biz pocuklarimiza Türk ve islam terbiyeleri 
vermedigimiz gibi asir terbiyesi de vermedik. Qünkü asir terbiyesinin gayesi en 
müterakki milletlerin imal ve istimal ettikleri aletleri bizim de yapabilrmemiz ve 
kullanabilmemizdir ." 42 

Özetle Gökalp, islam, Türk ve asir terbiyelerinin birbirine yardimci ve ta- 
mamlayici terbiyeler oldugunu ve her üp terbiyenin de genplere mutlaka verilme- 
si gerektigini ifade eder ve ekler: “Bu üp terbiye biri birinin muavini ve mükemmili 
olmakla mükelleftirler. Halbuki sal ah iyetl eri n i n daireleri ve bu dairelerin makul ve 
muhik bir surette tayin ve tahdit edilmezse yekdigerine muariz ve muhasim 
olabilirler . 43 

Kazim Nami'de “DinT Terbiye" baplikli yazisinda islam aleminin yapadigi 
olumsuzluklarin, imanT terbiyenin asirlardan beri ihmal edilmip olmasindan, yanlip 
telakkilerden, lüzumsuz ve zararli pekillere ehemmiyet verilmesinden kaynaklan- 
digini belirtmektedir . 44 Kazim Nami pözüm olarak §unu önerir: 

“Avam-i halkin temeyyüz, fakat kafi olmayan ictimaT faideleri istihsale vasi- 
ta ittihaz edebilecek münewer, imanli, en hakiki manasiyla mütedeyyin bir sinifa 
muhtaciz. Bu sinif yalmz medreselerde veya Darülfünün ilahiyat pubesinde yetipe- 
cel<tir. Sarikli sinifin terbiye ve tenviri kafi degildir; memlekette az pok mühim 
vazifeler görecek bütün fertlerden mütepekkil imanli ve münewer bir sinif isteriz. 
ip bu noktaya gelince, umum mekteplerde dinT terbiyeye büyük, pek büyük bir 
ehemmiyet verilmek lazimdir. Unutmamaliyiz ki islam dini muzir taassuplar, me- 
deniyet ve terakkiye düpman akideler tevlid etmekten pek uzaktir... Din bazi 
fertler elinde yüksek menfaatler celbi ipin alet ittihaz edilmeyerek, sirf hissT bir 
surette telkin olundukpa hipbir mazarrat husule getirmez; islam dini i§te bu büyük 
fazileti haizdir. O halde bu esas dahilinde verilecek dinT terbiyenin bizler ipin ne 
kadar cel? faideler tevlid edecegini teslimde asla tereddüt etmeyiz. 

Biz pimdiye kadar terbiyeyi, maatteessüf, pek yanlip anladik ve tabi? hip 
tatbik edemedik. Mekteplerde “Kuran-i KerTnTi okumaya, namaz surelerini ve 
ilm-i hali basma kalip ezberlemeyi dinT terbiye ipin kafi gördük ve görüyoruz. 
Artik bu pek mahdut zihniyeti izale etmek lazimdir. Halkin vicdaninin en derin ve 
ke§f olunmaz yerlerinde yapayan imam ikaz ve tenvir etmek, ondan en büyük 


42 Gökalp, a.g.m., s. 1 5. 

43 Gökalp, a.g.m., s. 1 6. 

44 Kazim Nami, “DinT Terbiye 1 ', iM, C. I , S. 1 , 16 Rebiyülewel I 332/30 KanQnusanT 1 329, s. 1 8. 
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igtima? faziletleri istihsale gah§mak vatan evladinin terbiye ve talimiyle tavazzuf 
edenler üzerine farzdir .” 45 

Ahmed Besim de yazisinda, islam aleminde ahlaka dair yazilan eserleri 
elegtirmektedir. islam aleminde gimdiye kadar ahlaka dair eser yazan kijiler, eski 
Hint ve Yunan ahlak nazariyelerinden esinlenerek ve bunlari esas alarak bu eser- 
leri kaleme almi§lardir . 46 

Ahmed Besim, Ahlak ilminin geligmemesine, islam ulemasinin asirlardan 
beri Fikih ve Kelam ilmiyle meggul olduklan halde, vicdaniyat ve ahlakiyata gere- 
ken önemi vermemi? olmalarini sebep göstermektedir . 47 

Din ve Terakki 

Dönemin fikir hayatinda en netameli kavramlardan birisi hig güphesiz “te- 
rakki" kavramidir . 48 Ortaya koyulan bütün sosyo-kültürel ve siyasal projelerin 
ortak paydasi “muasirlagma" ve bu hedefe ulagmanin büyülü kavrami ise “terak- 
ki"dir . 49 Özellikle de Batili dügünürlerin ortaya attiklari islam dininin terakkiye 
mani oldugu, islam aleminin geri kalmasma sebep olan §eyin “islam" oldugu gek- 
lindeki iddia, din-terakki eksenli birtartigmayi da gündeme getirmigtir. 

islam Mecmuasi da dönemin “terakki" tartigmalarinin di§inda kalmaz. §ey- 
hülislam Musa Kazim “islam ve Terakki" bagligi altinda bir dizi yazi kaleme alir. 
Ona gore islam dünyasindaki göküge sebep olan unsurlardan birisi istibdattir. 
islam kesinlikle terakkiye mani degildir ve üstelik bir milletin terakki etmesi ve 
medenilegmesi igin bütün prensipler islam dininde mevcuttur: 

“Edyan-i mevcüde iginde dTn-i islam kadar ahlaki, igtima?, idarï, siyasT esas- 
lara istinat etmig bir din daha mevcut olmadigi, bu dinin ahkam-i asliye ve 
fer’iyesine vakif taraftaran-i hakikat olan zevatin malümlaridir. Fakat bir gok asir- 


45 Kazim Nami, a.g.m, s. 1 9, 20. 

46 Ahmed Besim, “Ahlak ve Din”, iM, C. I , S. 10, 24 Recep 1 332/5 Nisan 1 330, s. 3 1 5. 

47 Ahmed Besim, a.g.m., s. 3 1 6, 3 1 7. 

48 II. Mesrutiyet Dönemi'nde “terakki" kavrami etrafinda te§ekkul eden tarti 5 malardan SeM/ürrejdd ve sl jj FD/ , l7 
ictihód dergilerinde yer alanlanndan bazi ba?liklar jöyledir Halil Fahreddin, “Din Mani-i Terakki De- 

gildir", SR, C: 1-8, S: 21-203, 1912, s. 406-407; A. Feridun, “Kadinlarimizi Kollarirmiza Takmakla Te- 1 89 
rakki Edemeyiz", SR, C: I I, S: 278, 1914, s. 279; Mustafa Sabri, "Terakki Edelim Fakat Müslüman 
Kalmak §artiyla", SR, C: 17, S: 431-432, 1919, s. I 13-1 15; ismail Hakki (Milasli), "Milletlerin Terakki- 
sinde Elif-Ba'nin Hissesi”, SR, C: 17, S: 413-414, 1919, s. i 19-122; “Ba?ka Milletler Ne igin Terakki 
Ediyorlar, Biz Ne igin Terakki Edemiyoruz", C: 17, S: 427-428, 1919, s. 86-88; Mehmet Akif, 

"Mev’iza: Müslümanlarin Terakkileri islam’a Sarilmalarina Baglidir", SR, C: 18, S: 465, 1920, s. 267- 
271; Elmalili Hamdi, “Müslümanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir", SR, C: 21, S: 544-545; 

546; 547-548; 549-550; 551-552; 553-554, 1923, s. 187-189; 203-205; 3-7; 21-22; 36-38; 52-53; 

Ha. Sin., “Terakki Yollan ve Careleri”, /, S: 70; 71; 72, 1913, s. 1525-1528; 1551-1553; 1583-1587; 

"Terakki ve Taklid", /, S: 104, 1914, s. 70; Ayrica, son dönem Osmanli aydinlarinin Batililajma serü- 
veni etrafinda olu§an, “Jarkglik-Garpglik", "Taklid-Terakki", “Teceddüt-Tekemmül" gibi kavramlarla 
ilgili ömek metinlerle ilgili olarak bkz. Koca, a.g.e., s. 17-95. 

49 Akgül, Mehmet, Turk Modemle$mesi ve Din, Konya, 1 999, s. 1 7. 
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lardan beri kabüs-u istibdadin alem-i islam üzerinde icra edegeldigi tahribat-i 
müdhige neticesi olarak ehl-i islam'in her yerde, her hususta akvam-i saireden 
geri kalmig olmasi ve bu yüzden bir gok hükumat-i islamiyenin münl<ariz olmug 
bulunmasi ve alem-i islam'a medar-i teselli ve istinatgah olacak yalmz Osmanli 
hükümeti kalmig ise de onun yine istibdad-i seyyiesiyle beynel hayat vel-memat 
derekeye dügmüg olmasi ve bu hükümetin kudret ve miknetini iade etmek ümi- 
diyle istihsal-i megrutiyet edilmi§ ise de ilan-i megrütiyeti müteakip zuhura gelen 
ihtirasat-i dahiliye ve hariciye sebebiyle memleketin her tarafinda nifak ve gikakin 
bütün dehgetiyle bag göstermesi ve bu ahval-i felaket-i igtimalin nihayet Balkanlar 
harbine sebebiyet vererek, Devlet-i Aliye'nin hatir ve hayaline gelmeyen bir 
maglubiyetiyle neticelenmesi dTn-i islam aleyhinde birtakim efkar-i batilanin intiga- 
nna meydan vermigtir. 

DTn-i islam mani-i terakki imi§, ne büyük bir iftira! Zira dTn-i islam mani-i 
terakki degil bilakis amir-i terakki ve saik-i tealidir. Cünkü bu din bir milletin te- 
meddün ve terakki etmesi igin il<tiza eden usül ve esasatin cümlesini havTdir ki 
bunlardan bazilari bervech-i atTdir .” 50 

Musa Kazim, bir milletin terakki etmesi ve medenilegmesi igin islam dinin- 
de var olan; $üra, hürriyet, adalet, müsavat, uhuwet, i'dad-i kuwet prensiplerini 
saydiktan sonra , 51 yazisini §u soruyla bitirir: 

"§imdi "DTn-i islam mani-i terakkidir” diyenlere soruyorum: Bu makale- 
mizde beyan ettigimiz esasat-i mühimme dTn-i islam'dan bagka hangi dinde vardir. 
Ve millet-i islamiyenin kendi atalet ve cehaletleri yüzünden ugradiklari felaketle- 
rin esbabini o kadar ulvi olan dTn-i islam'da aramak muvafik-i insaf midir? Lütfen 
bu suallerime cevap vermelerini kendilerinden beklerim ." 52 

Kazim Nami de, yanlig din anlayigi ve terakkiye dair §u hususlan dile geti- 
rir: 

"Hakikat, biz dini sadece kabir azabindan ve ahiret ikabindan kurtulmak 
igin bir vasita ittihaz ederek onun igtimaT faziletleri telkin buyuran hükümlerinden 
gafil yagar, millT ananelerimize sadik kalmak gartiyla terakki ve temeddün yollarina 
girmekte geg kalirsak, az zamanda daha elim felaketlere maruz olmaktan kurtu- 
lamayacagimiza artik buna pek acil bir gare bulmak zamam goktan hulül etmig- 
tir ” 53 
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50 Jeyhülislam-i Esbak Musa Kazim, “islam ve Terakki-I", iM, C. I , S. I, 16 Rebiyülewel 1332/30 
KanQnusanT 1 329, s. 1,2. 

51 Jeyhülislam-i Esbak Musa Kazim, “islam ve Terakki-I, II, lil”, iM, C. I , S. 1 , 2, 3, 16 Rebiyülewel 
1332/30 Kanunusariï 1329; 30 Rebiyülewel 1332/13 §ubat 1329; 14 Rebiyülewel 1332/27 $ubat 
1 329, s. 2-6, 34-36, 75-77. 

52 $eyhülislam-i Esbak Musa Kazim, “islam ve Terakki-IH", iM, C. I, S. 3, 14 Rebiyülewel 1332/27 
$ubat 1 329, s. 77. 

53 Kazim Nami, “ DinT Terbiye-I”, iM, C. I, S. I, 16 Rebiyülewel 1332/30 KanünusanT 1329, s. 17. 
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Terakki dügüncesinin vazgegilmez bir unsuru olan Bati medeniyetinin ör- 
nek alinmasi meselesi de dönemin tartigma konulanndan birisidir. Bati'nin neyinin 
örnek alinabilecegi meselesi özellikle islamcilar ve Türkgüler tarafindan tartigmala- 
ra konu olmugtur. Ziya Gökalp bu problemi medeniyet ve hars ayrimiyla gözme- 
yi dener. Bu ayrim aym zamanda Bati'dan alinmasi gerekenle, alinmamasi lazim 
geleni tayin eden bir mihenk tagidir. Gökalp'e gore medeniyet; mahiyeti icabi 
beynelmilel bir hadisedir ve ilm? metotlan, tabiT ilimleri ve teknigi kapsar. Bütün 
bunlar Avrupa'dan alinmalidir. Bütün manevi degerler hars alanina girer, bagka 
kavimlerden i l<ti bas edilemezler ve bu yüzden din? ve millT hazineden alinmahdir- 
lar. 54 

“Bati’yi tümüyle taklit etmeliyiz" geklinde dügünen Batici kesim haricindeki 
hemen her kesimce alti gizilen husus; Bati'nin sadece teknolojisinin alinip, kültü- 
rünün ve felsefesinin alinmamasi gerektigi yönündedir. Birgok kiginin yazilarindan 
rahatlikla örneklenebilecek bu dügünce bigiminin tipik örneklerinden birisi de 
islam Mecmuasmda §ir idris tarafindan ifade edilir. §ir idris “Avrupa'nin islamiyet 
ve Türklük Hakkindaki Nazari ve Ona Mukabil Bizim Hareketimiz” baglikli yazi- 
sinda, öncelikle Avrupalilann nasil bir islam, Müslüman ve Türk tasawuruna sahip 
olduklarini gu cümlelerle ifade etmektedir: 

“Bir Avrupah nezdinde Müslüman demek; pis ve girkin, dervig kiyafetli, 
tembel, herhalde dort kadinli, gehvetperest, kadinlara ancak teskin-i gehvet igin 
halk olunmug bir hayvan nazariyla bakan, her türlü edep ve terbiyeden uzak, cahil 
ve mutaassip bir mahlük; islamiyet de bir Müslüman'in evsaf-i mezküre ile 
muttassif olmasini emreden bir din, Muhammed (s.a.v) tarafindan tertip olunmug 
öte beri kavarïïn mecmuasi demektir. 

Türk demek de barbar ve vahgi, her nerde her nasil bir Hiristiyan bulursa 
onu öldürmekle mükellef, terakki ve temeddünü gayr-i kabil, karnini daima gapul- 
culukla doyurmaya mahküm, her türlü kabiliyetten bihaber bir insan sürüsü de- 
mektir. 

Yukaridaki evsafin pek gogu hele pislik, jehvetperestlik, yalmz dort degil 
on dort kadinlilik, kadinlara teskin-i gehvet igin halk olunmug bir mahlük nazariyla 
bakmak, taassup ve vahget Avrupalilann hassalari ve yegane sifat-i mümeyyizeleri süIfd / 1 7 
oldugu halde onlari Müslüman ve Türklere nispet vermeleri ne kadar garip ve "] g 1 
gülüng ise, asil bizim kendimizi bu isnat ve iftiralardan tasfiyeye mul4edir 
olmamakligimiz da aglanacak bir hal! Evet Avrupalilar pistir. Hem de kelimenin 
tam manasiyla pis. Onlarda görülen nezafet ve temizlik hep zahiri, aldatici ve göz 
kamagtinci geylerden ibarettir. Hakiki nezafet ve taharet onlarda yoktur. Mesela 
onlar yemek yerken gatal ve kagigin temiz ve parlak olmasma dikkat ve itina 
ettikleri halde asil yedikleri yemegin nezafetini dügünmezler. Onlar sokaklarini ve 
duvarlanni yikadiklari halde kendi uzuvlarinin yikanmasi ehem ve elzem olanlarini 


Heyd, a.g.e., s. 58. 



Mustafa Bakirci 


ihmal ettiklerinden daima pis, suni koku istimal etmedikleri zamanlarda dairma 
müteaffndirler." 55 

Ancak yazar, terakki igin Avrupa'dan almamiz gereken geylerin de bulun- 
dugunu belirtir: 

“Bizim igin Avrupa'dan almacak yalmz maarif ve sanayi var. Vakia bu iki d- 
hetten biz Avrupa'dan gok gerideyiz hatta mukayese olunacak yüzümüz bile yok. 
Fakat ahlak cihetine gelince ig büsbütün aksine dönüyor. Bu cihetten onlarin bize 
bakacak yüzleri yoktur..." 56 

Kadinlann ictimaT Mevkii 

1908'de II. Megrutiyefin ilan edilmesiyle baglayan süreg igerisinde birgok 
mesele gibi, kadin ve aile konulari da tartigilmaya baglanmigtir. 57 Özellikle, kadinin 
toplumsallagmasi ve gok kadinla evlilik (taaddüd-i zevcat) gibi meseleler, kadin 
haklarinin büyük ölgüde sorgulanmaya bagladigi 19. yüzyilm ikinci yarisindan itiba- 
ren islam dünyasinin muhtelif bölgelerinde tartigilmaya baglanmigti bile. 58 

II. Megrutiyet döneminde kadinlarla ilgili yapilan yayin faaliyetlerinde de 
büyük bir arti§ söz konusu olmugtur. Terakki bagta olmak üzere, $üküfezar, Aile, 
Hanimlara Mahsus Gazete, Demet, Mebasin Kadin, Para Bohgasi, Kadin (Musawer 
Kadin), Hanimlar Alemi, Kadin Dünyasi, Süs, Bilgi Yurdu l$igi, Inci gibi yayinlar meg- 
rutiyet döneminin kadinlarla ilgili yayinlari olmakta ve dönemin yayinlarinda da 
kadinlarla ilgili yazilarda büyük bir arti§ gözlenmektedir. 59 

Berkes, kadin meselesinin, II. Megrutiyetïn getirdigi söz özgürlügü sayesin- 
de ilk olarak Baticilar tarafindan gündeme getirildigini belirtir. Öncelikli olarak 
kadinlann toplumdaki durumu, pege ve gargaf giymeleri, kadinlann egitimi ve 
toplumsal hayatta rol almalari gibi meseller tarti^ma konusu yapilmijtm 60 Berkes, 
konuyla ilgili tartigmalarin Abdülhamid döneminde Mithat Efendi, Fatma Aliye, 
Mahmut Esad ve §emseddin Sami tarafindan gündeme getirildigini belirtir. Ancak 
esas tartigmanin 1 908'den sonra bagladigini ve ilk yazilarin da Selanik'te yazilmaya 
baglandigini ifade eden 61 Bu yayinlarda yapilan degerlendirmeleri gu gekilde al4a- 
rir: 
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55 Jir idris, “Avrupa’nin islamiyet ve Türklük Hakkindaki Nazari ve Ona Mukabil Bizim Hareketimiz", 
\M, C. I, S. 7, I I Cemaziyülahir 1332/24 Nisan 1330, s. 204, 205. 

56 §ir idris, a.g.m., s. 207. 

57 II. Megrutiyet dönemi kadin tartigmalanyla ilgili bilgi igin bkz. Kumaz, §efika, II. Me$rutiyet Döneminde 
Türk Kadmi, istanbul, 1 996; Koca, a.g.e., s. 339-377. 

58 Kurt, Abdurrahman, “Osmanli Toplumunda Poligami 1 ', Osmanli , Ankara, 1999, C. 5, s. 398. 

59 Kaplan, Leyla, “II. Megrutiyet Dönemi Osmanli Kadinlannin Özgürlegme Hareketi”, Osmanli, Ankara 
1 999, C: 5, s. 467. 

60 Berkes, a.g.e., s. 390. 

61 Berkes, a.g.e., s. 536, (506'nolu not). 
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“Türkiye'nin geriliginin bajlica nedeni kadinlarin durumunun ajagiligidir; 
bunun sorumlusu da dindir. Bu durumun sürüp gitmesini saglayan da din adamla- 
ridir. Abdullah Cevdet 1908'den önce ictihad dergisini Cenevre'de yayinladigi 
yillarda Müslüman halkin kalkinmasi igin gerekli garelerin neler olacagi üzerine 
Müslüman ve Avrupali taninmij kijiler arasinda bir anket agmijti. Esprili bir Fran- 
siz edebiyatgisi buna ju kisa cünnle ile cevap verdi: ‘Fernnez Ie Coran, ouvrir les 
femmees' (Kuran'i kapa, kadinlan ag). Abdullah Cevdet bir degijiklik yaparak bu 
cevabi ju bigime soktu: ‘Hem Kuran'i, hem kadinlan ag' ve bunu aile reformu 
sorununun slogam olarak aldi.” 62 

Kadin meselesinin yogunluklu olarak tartijilmaya bajlandigi II. Mejrutiyet 
döneminde, meselenin islam Mecmuasi' nda da tartijilmaya agildigini görüyoruz. 

Bir kadin yazartarafindan kaleme alinan yazida ju ifadeleryer almaktadir: 

"Erkeklerimizin kendi gidi jlerine bile henüz mantikT bir cereyan vereme- 
diklerini gördügümden bir de kadinlarin da ije karijarak ortaligi büsbütün tejvij 
etmemeleri lazim geldigine kanaatim yok degildir. Mamafih biz de bu vatanin öz 
evladi, bu memleket-i mensübiyenin öz analari oldugumuzdan bizim de kendi 
dertlerimizi söylemekligimize hig bir mani olmasa gerek...” 63 

Yazar, daha sonra kadinin Asr-i Saadet'teki konumuyla ilgili misaller verip 
degerlendirmeler yapmakta ve kendi hemcinsleri adina da istenilen jeyin Batili 
kadinlara benzemek, agilip-sagilmak, balolara ijtirak etmek olmadigini ifade et- 
mektedir. Yazarin makalede esas üzerinde durdugu jey, “kadinlik” yani kadinin 
toplumdaki yeriyle ilgilidir. Dolayisiyla yazar, kadinlarin dünyasma ait gözümleme- 
ler yapilmadan kadin meselesini sadece kilik-kiyafet düzeyinde degerlendirmenin 
higbir meseleyi gözmeyecegi kanaatindedir. 64 

Yazara gore kadinlarin ij hayatinda bulunmalan artik bir zarurettir. Cünkü 
hayat jartlari artik degijmijtir; agirlajan bu jartlar karjisinda erkeklerin kadinlarin 
yardimina ihtiyaci vardir. Diger taraftan kadin doktorlarina, dogum uzmanlarina, 
hemjirelere, terzilere ihtiyag vardir ve bu noktada kadinlarin bu alanlarda da 
meslek sahibi olmalari gerekir. Bütün bunlarin olabilmesi igin de, devletin gereken 
yardimi göstermesi, okullar agmasi hatta kadinlarin ticaret hayatina girebilmeleri- 
ne imkan saglayacak ayn bir garjinin bile olujturmasi gerekmel<tedir. 65 süiFD / 17 

Daha sonra bajka yazarlar da konuyla ilgili yazilar yazmijlar, kadinin tica- 1 93 
retle ugrajmasinin jeriata uygun oldugu ifade edilmijtir. 66 

M. §emseddin tarafindan kaleme alinan “islam'da Kadinin Mevki-i ictimaTsi" 
bajlikli yazida da, islam'in esasen diger dinlerle karjilajtirinca kadina ve annelige 

62 Berkes, a.g.e., s. 390, 39 1 . 

63 F. N„ "Müracaat Ediyonjm", IM, C. I , S. 2, 30 Rebiyülewel 1 332/1 3 §ubat 1329, s. 58. 

64 F. N., a.g.m., s. 59. 

65 F. N„ a.g.m., s. 59-63. 

66 Trabzonlu Haci Kamil, "Müracaat Ediyomm Makalesi Münasebetiyle Sual”, IM, C. I , S. 4, 28 Rebiyü- 
lewel 1332/13 Mart 1330, s. I 15-1 18. 
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hürmet ettiginin alti gizilmig; bir dinin ancak kendi ah kam i igerisinde tenkit oluna- 
bilecegi, o dine mensup kavimlerin tatbikatlarindan dolayi dini mesui tutmanin 
haksizlik olacagi vurgulanmigtir." 67 

M. §emseddin aym bagligi tagiyan ikinci yazisinda, ayet ve hadislerden de 
örnekler vererek, kadinin islam'da sahip oldugu ilmT ve igtimaT konularda aragtir- 
ma yapma, §er'T meselelerde fetva isteme, ticaret yapma gibi haklari oldugunu 
zikreder 68 

Taaddüd-i Zevcat 

II. Megrutiyet döneminde kadin ve aile ile ilgili yogunluklu olarak tarti§ilan 
bir ba§ka mesele de taaddüd-i zevcat, yani birden gok kadinla evlilik meselesi 
olmu$tur. Mesele dönemin hemen hemen bütün yayin organlarinda konu edilmi§ 
ve birgok yazar tarafindan meseleye ait gegitli yaklagimlar sergilenmigtir. 

§emseddin Sami (1850-1904), ilk basimi 1 882'de gergeklegen, Kadmlar 
isimli eserinde, islam'in esas olarak tek egliligi öngördügünü ve bunu tavsiye etti- 
gini, sevgi, saygi, a§l< gibi mefhumlarin da ancak tek eglilikte mümkün olabilecegini 
vurgulamakla beraber, hayatin birgok zorluklarinin ve mecburiyetlerinin de bu- 
lundugunu; bundan dolayi da cinsel ihtiyag, hastalik vb. birgok nedenden dolayi 
birden fazla kadinla evliligin de mümkün olabilecegini kabul etmek gerektigini 
ifade eder. 69 

1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi komisyonuna bagkanlik yapan 
Mahmüd Es'ad (1855-1918) ile Cevdet Paga'nin kizi Fatma Aliye Hamm (1862- 
1936) arasinda da konuya ait ilging tartigmalar yagamr. Mahmüd Es'ad birden gok 
kadinla olan evliligin, fuh§u önleyen iki özelligi vardir: Birincisi; kadinlarin, erken 
yaglarda menopoza girerek fonksiyonlarinin bir kismini yitirmesi, kocalarinin bagka 
kadinlarla nikahsiz yagamalarina yol agabilir. ikincisi ise; kadinlarin erkeklerden 
genellikle daha erken ya§larda ergenlige ula§masi nedeniyle evlilik gagindaki kadin 
adedinin erkeklerden fazlaligi dengesizlik olu5turmal4adir. Bu da, müellife gore 
gok egliligin gegersiz oldugu toplumlarda fuhgu arttirmal4adir. Mahmüd Es'ad, bu 
hususta aykiri dügünen gagdaglarindan higbirisinin tek e§li olmadigini, onlarin 
kadinlara hog görünmek gayreti iginde bulunduklarini, bununla birli4e umumha- 
ne agilmasinda sakinca görmediklerini ileri sürer. 70 

Mahmüd Es'ad'in görüglerine kar§i Fatma Aliye'nin itirazi, islam aleminde 
gok evlilige kar§i yüteelen belki de ilk kadin sesi olur. Fatma Aliye, “islamiyet'te 


67 M. Jemseddin, “islam’da Kadinin Mevki-i IctimaTsi", iM, C. I , S. 5, 13 Cemaziyülewel 1 332/27 Mart 
1330, s. 142. 

68 M. §emseddin, “islam'da Kadinin Mevki-i ictimaTsi”, iM, C. I , S. 6, 27 
Cemaziyülewel 1332/10 Nisan 1330, s. 172. 

69 Kurt, a.g.m„ s. 398. 

70 Kurt, a.g.m„ s. 398, 399. 
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gok evlilige verilen iznin medeni dünyada ne kadar lüzumlu olabilecegi hususu 
ispat olunmali” dedikten sonra, birden fazla kadinla evliligin yasaklanmasiyla ilgili 
olarak, Hz. Ömer'in uygulamalarindan misaller verir. 71 

Taaddüd-i zevcat meselesi islam Mecmuasi'nda Mansurïzade Said tarafin- 
dan, özellikle de islam'da caiz olarak görülmüg iglerin geriatin ahkamindan kabul 
edilmemesi gerektigi dügüncesiyle temellendirilerek gündeme getirilmigtir. 
Mansünzade konuyla ilgili olarak; “Taaddüd-i zevcat geriat-i islamiye'de tecviz 
olundugu igin islamiyet taaddüd-i zevcati kabul eylemekten imtina etmez. islami- 
yet'te taaddüd-i zevcati kabul etmek zarureti vardir” 72 dedikten sonra, bu mese- 
lenin ulü'l-emrin, emir ve men'ine tabi bir mesele oldugunu, dolayisiyla devlet 
bagkam tarafindan yasaklanabilecegini ifade eden Cünkü taaddüd-i zevcat islam 
dini tarafindan emredilmemig, sadece yapilabilecegine dair cevaz verilmigtir. Dinin 
emretmeyip de, cevaz verdigi geyler de devlet bagkaninin yasaklama yetkisi var- 
dir. Bu yetki din tarafindan verilmigtir. 73 

Mansürizade’nin bu yazilarina, Sebtlürre$ad dergisinden Ahmed Naim'in iti- 
razlari olur. Ahmed Naim, “Taaddüd-i Zevcat islamiyet'te Men Olunabilir mi 
imi$?” bajlikli yazismda, Mansunzade'ye ju sorulari yöneltir: 

“I. Taraf-i Hakk’tan mübellig olan “ruhsatlar ziyafet-i ilahiyedir, kabul edi- 
niz” buyuran Resul-i kerimin caiz ve mübah dedigi ?eye ona itaatle mükellef olan 
ulQTemr “degildir" diyebilir mi? 

2. Bir ayetle tecviz buyurulan taaddüd-i zevcat Hakk Tealanin kiyamete 
kadar ümmete ibaha ettigi tayyibattan iken ulQTemr onu bir kanun ile men - 
lisan-i geriatla konugalim- tahrim ve bu hükm-i ilahfyi nesh edebilir mi? 

3. §er-i gerifin emr ettigi kisim ve nafakada adalet gartina tamamiyla ria- 
yetkar, vücudu zinde, servet ve saman sahibi bir Müslüman Allah'in bu ruhsatm- 
dan istifade ederek iki, üg, dort kadin tezvic etse bu tasarruf ettiginiz kanun-i 
muhayyelin vücuda-u takdirinde zari mi olur? 

4. Böyle bir Müslüman'm ikinci, ügüncü, dördüncü kadindan dogan gocuk- 
lan evlad-i zani mi olur? 

5. Sizin tahayyül ettiginiz kanun bu evladin nesebini tammayacak mi? Baba- 
larinin mirasmdan mahrum edecek mi?” 74 

Mansünzade, Ahmed Naim'in bu sorularina, “Taaddüd-i Zevcat Münase- 
betiyle” adli makalesinde cevap verir: 


71 Kurt, a.g.m., s. 399. 

72 Mansurizade Said, “Taaddüd-i Zevcat islamiyet’te Men Olunabilir", IM, C. I, S. 8, 25 Cemaziyülahir 
1332/ 8 Mayis 1330, s. 233. 

73 MansGrizade Said, a.g.m., s. 234-238. 

74 Babanzade Ahmed Naim, “Taaddüd-i Zevcat islamiyet’te Men Olunabilir mi imi§?'', SR, XII, S: 298, 
15 Mayis 1329, s. 220, 221. 
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“Taaddüd-i zevcatin cevazina ayet-i celile bir sarahat-i katiyye ile delalet 
etmiyor mu? Acaba islamiyet'te taaddüd-i zevcatin cevazini inkar eden bir ferd 
tasawur olunabilir mi? Evet, islamiyet'te taaddüd-i zevcatin cevazina güphe yok- 
tur. Fakat ulü'l-emrin bunu men etmekte salahiyeti oldugunda da $ek ve tereddüt 
olunamaz. Bu da ah kam - 1 sariha-i islamiyedendir. i§te bu iddiayi isbat etmek 
üzere iki mukaddime irad ettim. Biri taaddüd-i zevcat caizdir, ikinci mukaddime 
de caiz olan $eyleri ulü'l-emr, emir veya men edebilir. Ve bu suretle olan emir ve 
nehiyleri §er’an meta olmak icab eder... 

Ulema-i fikih ve geriat, ulü'l-emr bir vacibin hilafini veya bir fi'l-i memnüu 
emrederse itaat vacip olmaz diye vacip ve memnu olan geyler hakkinda böyle iki 
suret-i istisna vaz ediliyor mu?" 75 

Mansürïzade'nin taaddüd-i zevcat ile ortaya koydugu fikirler ve bu konuda 
kalerme aldigi yazilar, 1917 yilinda gikartilan ve kendisinin de komisyonunda yer 
aldigi Hukuk-i Aile Kararnamesi'ne bu yönde bir maddenin eklenmesi igin gös- 
terdigi bir gaba olarak degerlendirilmigtir. MansürTzade taaddüd-i zevcatin yasak- 
lanmasim kanun metnine aynen aksettirememig ise de Kararnamenin 38. madde- 
siyle kadina evlenirken tek egli olma §arti getirme yetkisi taninnigtir. 76 

islam Toplumunda Islahat ve Teceddüt 

islam dünyasinin gerilemesine ve gökügüne yönelik, dönemin yönetici sinif 
ve aydinlarinin ortaya koydugu; Osmanlinin ve islam dünyasinin genei bir fetret 
ve gerileme igerisinde oldugu (tedenni, tevakkuf, inhitat, inkiraz, atalet, 
cümüd) ve bu durumdan kurtulmamn da ancak yeni bir dinï, siyasl ve 
sosyal yapilanma neticesinde olabilecegi görügü 77 hemen hemen bütünüyle 
islam Mecmuasi yazarlari tarafindan da paylagilmaktadir. Özellikle, “islam'in Neca- 
ti”, islam'in intibahi” gibi genei bagliklar altinda, islam dünyasinin ve Müslümanlarin 
iginde bulundugu durum üzerine birtakim yazilarin kalerme alindigini ve islam 
dünyasindaki gerileme ve gökü§ün sebepleri ve bunu ortadan kaldirmanin garele- 
ri üzerinde yogunlukla duruldugunu görmel4eyiz. 

islam dünyasindaki bunalim üzerine fikir yürütenlerden birisi de Ahmed 
Agayef (Agaoglu)'dir. Agayef “islam Aleminde Görülen inhitatin Sebepleri” ba§h- 
giyla kaleme aldigi yazisinda, dünyanin ge?itli yerlerinde bulunan Müslüman toplu- 
luklann gejitli diller konujtugunu, ge§itli tesirlere maruz kaldiklarini, yüz milyonlar- 
ca Müslüman'in aym igtima? hastaliklarla malül olduklarini, aym durumun islam 
di§indaki dinlere mensup milletler igin söz konusu olmadigini ifade eder ve bu 
tespitine yönelik olarak; Hiristiyan aleminde ingiltere ve Habesistan'in, putperest 

75 MansürTzade Said, "Taaddüd-i Zevcat Munasebetiyle", IM, C. I, S. 9, 10 Recep 1332/22 Mayis 
1 330, s. 28 1 . 

76 Okur, Kajif Hamdi, "II. Me§rutiyet Dönemi islam Hukuku Tarti§malarindan Bir Kesit", Dinf Ara$tir- 
malar, C. 2, S. 5, s. 268. 

77 Kara, ismail, isldmalann Siyasl Görtij/eri, istanbul, 1 994, s. 1 8. 
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aleminde Japonya ve Tibetlilerin aym gruba dahil olmalarina nazaran hepsinde 
genei bir sosyal pöküntünün bulunmadigini, bazi ülkelerin gelijtigini, bazilarinin 
gelijmedigini, fakat islam dünyasmda ise durumun böyle olmadigini, oralarda 
inkirazm umumi oldugunu belirtir. Ancak Agayef, Batili mütefekkirler tarafindan 
islam'in gerileme sebebi olarak gösterilmesine de riza göstermez. Agayef, “Aca- 
ba esasat-i inhitatm sebebi ne olmujtur? Bu suale bazi Frenk ulemasi ve 
onlari taklit edenler cevap olarak diyorlar ki; zaten mezkür esasat terakki 
ile gayr-i kabil-i te'liftir. Medeniyetin zuhuru ile ju esasatin mütezelzil ol- 
malari ve binaenaleyh onlar üzerinde tesis etmij olan binalarin yikilmalari 
mukadderdi .” 78 

Bu gibi fikirleri tahlil etmeyecegini, bunun yerine islam tarihini §ah it göste- 
recegini belirten yazar, “Aristo ve Eflatun'un adlari bile Garb'da tel'in edilirken 
Müslümanlar büyük bir hürmetle bu üstadlarin asarini tercüme ve mütalaa edi- 
yorlardi .” 79 der. 

Agayef, islam alemindeki pöküpe, islam esaslarinin sebep olmasinin müm- 
kün olmadigini belirttikten sonra, inhitat ve tedenniye, ulema, ümera ve erbab-i 
kalem'in sebep oldugunu zikreder ve her bir milletin mezkür siniflann iyi olmasi 
neticesinde terakki ve teali edebilecegini vurgular. Ancak bu siniflann üzerine 
düjen görevi ifa etmemeleri neticesinde ise, hem mensup olduklan muhiti, hem 
de vaz' olunan esasati inhitat ve tedenniye sürükleyeceklerini belirtir. Agayef 
bunun en güzel jahidinin islam tarihinin bizzat kendisi oldugunun altim pizer. Asr-i 
Saadet’ten AbbasTlerin düjüjlerine kadar bu üp simf daima palijmijtir. Ancak bu 
üp simfin bozulmasi, makam-i hilafetin islam esaslarinin tamamen tersine olarak 
istibdadin kaynagi haline gelmesine sebep olmujtur. KeyfT uygulamalar bajlamij 
ve uygulamalara karji “ulema ve erbab-i kalem" ses pikarmamip, hatta destekle- 
miptir . 80 

Bu konuda yazi yazanlardan birisi de M. §emseddin'dir. M. §emseddin 
“Müslümanlik Aleminde intibah Emareleri" baplikli yazisinda, Balkan Harbi'yle 
beraber bajlayan sürecin, islam aleminin bajina kopacak olan bir kiyametin ha- 
bercisi oldugunu, Müslümanlarin cehalet uykusunda devam etmeleri, ayrilik vadi- 
lerinde kojmalarinin da beklenen bu kiyameti pabuklajtiracagim belirtir. Bunun süiFD / 1 7 
ipin Müslümanlann uyanmasi (intibah), birlepmesi (ittihad), toplanmasi ve hilafet -| g -j 
makami etrafinda ahenkli bir kitle olujturmasi gerekmektedir. Aksi takdirde ilim- 
siz, servetsiz, ticaretsiz, ittihatsiz yapayan Müslümanlarin bajina büyük felaketlerin 
gelmesi kapinilmazdir . 81 


78 Ahmed Agayef , “islam Aleminde Görülen inhitatm Sebepleri", IM, C. I , S. 2, 30 Rebiyülewel 
1 332/13 Jubat 1329, s. 55. 

79 Ahmed Agayef , a.g.m., s. 56. 

80 Ahmed Agayef , a.g.m., s. 55-58. 

81 M. Jemseddin, "Muslümanlik Aleminde intibah Emareleri", /At, C. I, S. I, 16 Rebiyülewel 1332/30 
Kanünusant 1329, s. 25, 26. 
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islam'da Dava-yi Kavmiyet 

islam Mecmusïnda Musa Kazim tarafindan kaleme alinan bir makale, 
Nüzhet Sabit, Ahmed Naim ve Ahmed Agayefin de iginde yer alacagi, “islam'da 
Dava-yi Kavmiyet" yani “Din ve Milliyetgilik" tartigmasina sebep olur. 82 

Seyhülislam Musa Kazim islam Mecmuasi' nin ilk üg sayisinda “islam ve Te- 
rakki" baghgiyla üg tane makale yayinlar. Makaleleri kaleme almaktaki maksadi; 
özellikle müstegrikler tarafindan sikga gündeme getirilen, islam'm ilerlemeye mani 
oldugu geklindeki iddianin dogru olmadigini izah etmektir. Ancak ügüncü ve 
dergideki son makalesinde islam kardegligiyle ilgili gu hususlara dikkat geker: 

“Filvaki bir milletin fukarasi o milletin agniyasindan muavenet görmez ve 
hig olmaz ise onun servetinden la-akall kirkta bir nispetinde istifade etmez ise 
öyle bir milletin bütün efradi arasinda samimi ve ciddi bir uhuwet teessüsüne 
imkan kalmaz. Keza bir millet adavetten, husumetten, giybetten, yalandan, iddia-yi 
cinsiyet ve kavmiyetten giddetle men edilmezse o millet arasinda uhuwetten 
eser bulunmaz ve binaenaleyh öyle bir milletin yagamasi da kabil olmaz.” 83 

Takib ve Tenkid mecmuasinin sahibi Nüzhet Sabit, Musa Kazim'in bu yazi- 
sinda dile getirdigi bu fikirleri söz konusu eder; “iddia-yi kavmiyet ve cinsiyetin 
gedTden memnüiyeti hakkinda izahat vermeyi memleket igin pek nafi” bulur ve 
islam Mecmuasma gu sorulari yöneltir: 

“iddia-yi kavmiyet ne derecede memnudur ve hangi sureti memnudur? 

1 . 'Ben Arabim ve benden daha Arabi yoktur’ diye bir hadis-i gerit 
vardir deniliyor. Bu hadis-i geriften- eger mevzü' degilse- maksud 
nedir? 

2. Türkge yahut Cince konugan bir Müslüman, Türküm, Cinliyim 
demekle iddia-yi kavmiyet etmig olacak mi? 

3. Yoksa maksad-i asIT diger kavmiyet ve milliyetleri zelil görmek 
midir?" 84 

Nüzhet Sabit'in, islam Mecmuasma, dolayisiyla Musa Kazim'a yönelttigi bu 
sorulara Musa Kazim'dan veya islam Mecmuasi’ ndan bir cevap gelmez. Zaten bu 
makale de Musa Kazim'in dergideki son makalesi olmugtur. Nüzhet Sabit'in islam 
Mecmuasma yönelttigi sorulara 10 Nisan 1330 (23 Nisan 1914) tarihli 
SeW/ürregdd'da Babanzade Ahmed Naim tarafindan cevap verilir. 


82 Bkz. Kara, ismail, ‘ïslamcilarla Türkgüler Arasinda Bir Milliyetglik Tarti^masr, Din lle A/lodem/egme 
Arasinda, istanbul, 2003, s. 290-307; Son dönem Osmanli aydinlarinin Türkgülük etrafindaki tarti?- 
malanyla ilgili örnek metinler igin bkz. Koca, a.g.e., s. 1 25- 1 70. 

83 §eyhülislam-i Esbak Musa Kazim, “islam ve Terakki-IH”, iM, C. I , S. 3, 14 
Rebiyülewel 1 332/27 §ubat 1 329, s. 76. 

84 Kara, ismail, Türkiye’de Isldmahk D ü$üncesi-l, istanbul, 1986, s. XLV, XLVI. 
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Ahmed Naim, “islam'da Dava-yi Kavmiyet" bagligini tagiyan makalesine 
Musa Kazim'in makalesinden il<tibas yaparak baglar ve Nüzhet Sabit'e “islam 
Mecmuasi'ndan bu suallerinize cevap intizarinda bulunmak hakkiniz idi. Fakat 
islam Mecmuasi ihtiyar-i süküt etti. Görünüyor ki Musa Kazim Efendi Hazretleri- 
nin lisamyla ettigi igaretle iktifa edecektir ki bunda biz onu mazur görürüz” diye- 
rek bu tartigmaya girmek zorunda kaldigini ifada eder ve yazisinin hennen baginda 
Türkgülük tartigmasinda yer alanlann iki sinifta mütalaa edilebilecegini belirtir: 
“Halis Türkgüler” ve “Türkgü islamcilar". 85 

Ahmed Naim yazisinda; “Halis Türkgüler büsbütün yeni bir mefküre (ga- 
ye-i mügterek demek olacak) ihdas etmek, biraz kadim an'anat ile rigte-i müna- 
sebeti kat ederek yeni ananeler vücuda getirmek ‘yeni bir iman’ ile ‘yeni bir ka- 
vim, yeni bir millet' isaga etmek daiyyesindedirler." diyerek, halis Türkgülerin 
agilamak istedikleri fikirlerin apagik dinsizlik oldugunu belirtir ve yazisini Türkgü- 
islamcilari muhatap alarak yazdigini ifade eder. 86 Ancak ismail Kara'ya gore 
Ahmed Naim'in bu sözlerinin gergek muhatabi islam Mecmuasmdan gok Türk 
Yurdu ve ki§i olarak da Ziya Gökalp bagta olmak üzere Ahmed Agaoglu ve Yusuf 
Akgura'dir. 87 

Türkge Hutbe Tartigmasi 

islam Mecmuasi her sayinin baginda Kur'an-i Kenm'in ilk sürelerinden bir 
kag ayetin Türkge tercümesini ve bazen de tefsirini verir. Dolayisiyla dergi hem 
Türkge Kur’an tercümesinin hem de hutbelerin Türkge olarak okunmasi gerel4igi 
üzerinde israrla durur. 83 Türkge hutbe meselesi, derginin “islam Havadisi" 39 bö- 
lümünde, Kazan'a bagli bir gehirdeki camide hutbelerin Türkge okundugu habe- 
riyle yer alir. “idil Havzasi: Türkge Hutbe” bagligi altinda, Kazan'a bagli Cistay 
gehrinde Necip Hazret isimli bir imamin dort be§ seneden beri cuma ve bayram 
hutbelerini Türkge okudugu, bu durumun camiye devam edenlerin sayisinda bir 
artiga sebep oldugu ve büyük fayda sagladigi bilgisi al4anlmakta; ancak aym §e- 
hirde bir bagka imamin bu hutbeleri Arapga okudugu ve halkin buna itiraz ettigi, 
hutbelerin anlagilmadigi igin insanlarin uyukladigi ve Arapga bilmeyen genglerin de 
camiye gelmedikleri haberi yer alma4adir. 90 

85 Ahmed Naim, 11 islam'da Dava-yi Kavmiyet'', SR, XII, S. 293, 10 Nisan 1330, s. 114. 

86 Ahmed Naim, a.g.m., s. 115. 

87 Kara, a.g.e., XLVI. 

88 Türkge Kuran ve Türkge hutbe tartigmalanyla ilgili geni§ bilgi igin bkz. Cündioglu, Dücane, MatbO 
Türicge Kur'an devirileri ve Kur'an devirilerinde Yöntem Sorunu, Ankara, 1996; Anlam’in Tarihi, istanbu! 
1997; Ttirkge Kur’an ve Cumhuhyet Ideolojisi, istanbul, 1998; Bir Siyasi Proje Olarak Türkge Ibadet I, 
istanbul, 1999. 

89 Islöm Mecmuasi nda, “islam Havadisi'' bagligi altinda, Rusya topraklanna, Arap topraklanna, iran, 
Afganistan, (pn, Hindistan gibi ülkelerde yajayan Müslümanlara ait haberleryer alir. 

90 islam Havadisi, “idil Havzasi: Türkge Hutbe'', IM, C. I , S. 4, 28 Rebiyülewel 1 332/ 1 3 Mart 1 330, s. 
126. 
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Konuyla ilgili olara, “Bab-i MegThat: Daru'l-Hilafet Bab-i Fetvasinin Bir iftasi" 
bagligim tagiyan bir bagka haberde de Gümüghaneliler tarafindan Türkge hutbe 
okunup okunmayacagi meselesinin fetva makamina soruldugu ve Türkge hutbe 
okumanin “tahrimen mekruh” olduguna dair bir fetvamn verildigi zikredilmel4e 
ve bu mezkür fetvayla ilgili olarak gu degerlendirme yapilmaktadir: 

"Biz, hala bu türlü fetvalarda devam edilmesinin manasini anlayamiyoruz. 
Acaba bu fetva hangi esasa müstenittir? Türkge hutbe nigin mekruh oluyor? 
Bunun keraheti nereden anlagiliyor? Biz i§te bu cihetleri anlayamadik. Onun igin 
mütehayyiriz. Biliyoruz ki bir geyin, bilhassa ibadette kerahetine kail olmak, hür- 
met ile hükmetmek gibi bir geydir. Acaba bu adamlar nasil oluyor da vebalden 
korkmuyorlar?” 9 1 

Bahsi gegen fetvayla ilgili olarak bir degerlendirme de, “Makam-i iftanin Bir 
Fetvasi Münasebetiyle" bagligi altinda Mehmed Bahaeddin tarafindan kaleme 
alimr: 

"Cuma ve bayram namazlarinda hutbelerin lisan-i TürkT ile kiraati 
tahrimen mekruh olduguna dair Makam-i ifta tarafindan bir fetva Tta edildigi islam 
Mecmuasi ' nin nüsha-i ahTresinden birinde manzür-i acizi oldu. Bu hususta her 
geyden ewel kütüb-i mu'tebere-i fikhiyyenin menkulat-i fer'iyyesini ale'l-ihtisar arz 
etmek istedim." sözlerinden sonra uzun uzun Haneff ve §afiT mezheplerinin na- 
mazda kiraatin dili hakkindaki igtihatlanni al4anyor sonra bazilarinin görü§üne 
gore hutbenin beg garti bulundugunu söylüyor ve bu jartlarin neler oldugunu gu 
gekilde siraliyor: I- FHamd, 2- Tasliye ale'r-Resül, 3- Vasiyet-i bi't-takva, 4- Bir 
ayet-i kerfme kiraati, 5- Dua. Yazar bunlari siraladil4an sonra gu soruyu soruyor: 
“Bu rükünlerden ügüncü ve dördüncüsü lisan-i muhatabTnin gayri ile nasil kabil-i 
tatblk olur?" 92 
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Ragib Hulüsi’nin, “Dinin ManevT Hayatta Mevkii” bagligi altinda, dinin igti- 
maT özelligini vurgulayan bir makalesi yer alir. Makalede, din kurallarinin dogdukla- 
n toplumlarin özelliklerini tagidiklari vurgulamr ve dinin topluma ait özelliklerini 
gösterecek ilme “tecrübT din" adi verilir ki, bu tammlama “Din Sosyolojisi" ile 
aynTlik gösterir. 93 

islam Mecmuasi ' nda Gökalp'in, "Dinin ictimaT Hizmetleri” bagligim tagiyan 
üg tane makalesi yer alir. Gökalp, bu makalelerinin ilkinde, dinin igtimaT hizmetleri, 
yani sosyal hayat üzerinde icra ettigi fonksiyonlarla ilgili olarak, bunun, her toplu- 


91 islam Havadisi, "Bab-i MegThat: Daru'l-Hilafet Bab-i Fetvasinin Bir iftasi", lM, C. I, S. 6, Tl Cemaziyü- 
lewel 1332/10 Nisan 1330, s. 190. 

92 Mehmed, Bahaeddin, “Makam-i iftanin Bir Fetvasi Münasebetiyle”, lM, C. I, S. 9, 10 Recep 1332/22 
Mayis 1330, s. 261-266. 

93 Ragib HulQsi, “Dinin ManevT Hayatta Mevkii", lM, C. I , S. 5, 13 Cemaziyülewel I 332/27 Mart 
1330, s. 152, 153. 
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ma gore farkliliklar arz ettigini belirtir ve üg ge§it efkar-i amme (kamuoyu) ve 
buna bagli üg ge§it örgütlenme veya heyet öne sürer; dinT efkar-i amme ve bun- 
dan ne$et eden ümmet, siyasT efkar-i amme ve bundan ne$et eden devlet, hars? 
efkar-i amme ve bundan ne§et eden millet. iptidaT toplumlarda yalmz ümmet ve 
dinT efkar-i amme görüldügü halde organik toplumda (millet), üg efkar-i amme ve 
üg heyet ya da örgüt hep beraber görülür. iptidaT toplumlarda her kurum dine 
dayandigi halde, ümmet hem devleti hem de milleti ifade etmekte idi. Organik 
toplumlarda ise, dinT efkar-i amme, ruhanT sahayla ilgilenir, dünyevT sahaya kan §- 
maz. Bu tip toplumlarda kanun yapici devlettir, harsT efkar-i amme, harsla ilgili 
sahalarda degerlendirmeler yapar, kanun yapma yetkisi yoktur. 94 

Gökalp, dinin iptidaT cemiyetlerde icra ettigi fonksiyonla, organik cemiyet- 
lerde icra ettigi fonksiyonu mukayese ederken, iptidaT cemiyetlerdeki bütün mü- 
esseselerin din kaynakli olmasma ragmen, organik cemiyetlerde ancak bir kisim 
müesseselerin dine müstenit olduguna; buna bakilarak, dinin iptidaT cemiyetlerde, 
organik cemiyetlerinkinden daha faydali ve önemli bir yere sahip oldugu $eklinde 
bir dü§ünceye kapilmamak gerel<tigini belirtir. Gökalp, dinin iptidaT cemiyetlerde 
hemen hemen bütün müesseseler üzerinde belirleyici olmasinin, bu tip cemiyet- 
ler igin faydali olmasma ragmen, organik cemiyetlerde böyle bir etkinin tam aksi- 
ne zararli olacaginin altini gizer. 95 

Gökalp, makalesini dinin, organik cemiyetlerde en büyük vazifesinin, siyasT, 
hukukT, iktisadT, lisanT, ilmT, bediT sahalari kendi iglerinde serbest birakmasi oldugu 
ve dinin toplumsal misyonlarini, manevT gikarlarda aramak gerektigi tespitiyle 
bitirir. 96 

Gökalp, aym ba§hgi ta§iyan ikinci makalesinde, dinin ibadetler ve itikatlar 
olarak iki alanda ele almmasi gerektigini, dinin igtimaT hizmetlerinin de bu iki ala- 
nin dünyevT faydalarinda aramak gerektigini belirtir: 

“DinT vazifelerin ictimaT hizmetlerini maddT faidelerde degil, manevT men- 
faatlerde aramak iktiza eder. Qünkü ictimaT hadiseler esasen manevT yani ahlakT 
ve mefkürevT hadiselerden ibarettir. ictimaT hadiselerin tetkiki ise ancak ictimaiyat 
usülüyle icra olunabilir." 97 

Gökalp dinT ayinleri müspet ve menfi diye ikiye ayirir. Menfi ayinler (ab- süiFD/17 
dest, gusül, taharet, kurban, hac, zekat vb.) müminin ferdiyetgi, bir ba§ka ifade ile 201 
hayvanT yapisindan gelen nesnel arzulardan kurtulmasi amacina yöneliktir. Gö- 
kalp'e gore bu ibadetler “abidi az gok mukaddeslejtiren” ayinlerdir. 98 


94 Gökalp, "Dinin ictimaT Hizmetleri", iM, C. 3, S. 34, I5$ewal 1 333/1 3 Agustos 1331, s. 741, 742. 

95 Gökalp, a.g.m., s. 742. 

96 Gökalp, a.g.m., s. 743. 

97 Gökalp, "Dinin ictimaT Hizmetleri-ll”, iM, C. 3, S. 36, 14 Zilkade 1333/10 Eylül 1331, s. 772, 773. 

98 Gökalp, a.g.m., s. 773-775. 
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Müspet ayinler ise vakte bagli olma, cemaatle icra edilme ve menfi ayin- 
lerden sonra yerine getirilme jartlarina bagli olup bunlar bej vakit namaz, teravih, 
cuma ve bayram namazlari ile orugtur. Dinin igtimaT hizmetleri esas olarak bu 
müspet ayinlerle ortaya gikar. Günkü din daginik yajayan fertleri belli zamanlarda 
toplayip ruhlari kaynajtirir ve böylece “te’sTs-i millet” jeklinde igtima? bir hizmette 
bulunur, millT vicdam tesis eder. Esasen ibadetlerin cemaatle eda edilmesi, mu- 
kaddeslejmek igin cemaatlejmek lazim olduguna binaendir." 

Gökalp’in “Diyanet Nezareti” Projesi 

Gökalp'in islam Mecmuasmda dile getirdigi "Diyanet Projesi"; modern ha- 
yatin ve devlet yapisinin bir geregi olarak düjündügü, dinle ilgili yeni bir kurumsal 
yapinin olujmasina yönelik düjüncelerinin bir ürünüdür. 100 

Gökalp öncelikle ortaya koydugu projenin dint ve sosyal gerekgeleri üze- 
rinde durur. Gökalp bu gerekgeleri “diyanet” ve “kaza" kavramlarindan yararlana- 
rak, "Diyanet ve Kaza" adli makalesinde ortaya koymaya galijir ve konuyla ilgili iki 
kavrami ön plana gkarir: Najir-i Diyanet (din adamlari) ve Diyanet. 

Gökalp, önce islam'da bir din adamlari sinifinin oldugunu ortaya koyar ve 
daha sonra da bu sinifin görevlerini ve tejkilatlanmasini izah eder. “TaksTm-i a'mal 
ve ihtisas"in (ijbölümü ve uzmanlajma) modern toplumlarin en belirgin bir özel- 
ligi oldugunu vurgulayan Gökalp, ihtisasla§mi§ kadrolarin daha ba§arih olabilecek- 
lerini belirttikten sonra bu durumun din sahasi igin de gegerli oldugunu ifade 
eder ve ju sorulari gündeme getirir: 

“Acaba diger hususlarda mevcut bulunan bu ihtisas ve taksTm-i a'mal kai- 
desi din sahasinda nigin can olmasin? “Ulüm-i dTniyye" bilatahsil herkes tarafindan 
bilinecek kadar basit midir? Ulüm-u dTniyyeyi bütün maalisiyle, hikemiyatiyla tahsil 
etmij din mütehassislari bulunmasin mi? Sonra “nejr-i din, terbiye-i dTniyye, 
ta'ITm-i diyanet” vazifeleri lalettayin herkesin tejebbüs-i jahsiyesine terk edilecek 
kadar ehemmiyetsiz midir?" 101 

Gökalp yazisinin devaminda, esasen islamiyet'te böyle bir sinifin ve ij bö- 
lümünün bajlangig itibariyle mevcut oldugunu belirtir. 1 02 

Gökalp daha sonra, her asirda ümmetin müftüsü olarak tavsif ettigi Ebü 
süiFD/i7 HanTfe’nin de aym görüjte oldugunu zikreder. "Diyanetle kaza birbirinden o 
202 kadar ayridir ki diyaneten caiz olmayan bir gok ijlerin kazaen car? oldugu kesretle 

görülür." dedil4en sonra konuya ilijkin misaller verir. 103 


99 Gökalp, "Dinin ictimaï Hizmetleri-IM", lM, C. 4, S. 37, 28 Zilkade 1 333/24 Eylül I 33, s. 79 1 -795. 

100 Bkz. Erjahin, Seyfettin, “Mejihat-i islamiye'den “Diyanet Riyaseti"ne (Ziya Gökalp'in §eyhülislamhk 
Tasansf’, AÜlFD, C. XXXVIII, 1 998, s. 448-45 1 . 

101 Gökalp, “Diyanet ve Kaza", 'IM, C. 3, S. 35, 29 Jewal 1 333/27 Agustos 1 33 1 , s. 757, 758. 

102 Gökalp, a.g.m., s. 758. 

103 Gökalp, a.g.m., s. 758. 
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Gökalp makalesini dikkat gekici §u ifadelerle bitirir: 

“Ne$r-i diyanetle mükellef bir sinif da ewelden beri vardir demijtik Evet, 
bajta müftüler olmak üzere müderrisler, me$ayih, imamlar, hatipler, vaizler ve 
hac delilleri bu vazife ile mükelleftirler. Bunlar bir diyanet nezaretinin zir-i mura- 
kabesinde bir te§kilat-i diniyye halini aldigi zaman artik memleketin ve bütün 
alem-i islam'in en ücra kö$elerinde bile ne§r-i diyanet vazifesinin hakkiyla ifa edi- 
leceginden emin olabiliriz. Taksim-i a'mal ve ihtisas kaidesi her sahada tatbik 
edildigi halde neden bu sahada tatbik edilmesin? Bir zat ilm-i kazada mütehassis 
oldugu halde ilm-i diyanette gayr-i mütehassis bulunabilir. Yine bir diger zat ilm-i 
diyanette mütehassis bulundugu halde ilm-i kazada gayr-i mütehassis olabilir. 

Aym kimsenin bu iki ilmi nefsinde cem etmesi neden lazim gelsin? Haydi farz 
edelim ki bir adam bu iki Urne de tamamiyla vakiftir. Madem ki diyanT hükümler 
ile kazaï hükümler arasinda bu kadar derin ugurumlar mevcuttur, bir kimsenin 
aym zamanda böyle gayr-i kabil-i te'lif iki nev'i hükmün Ttasiyla vazifedar olmasi 
katiyen gayr-i caizdir. Bir i§in diyanT ciheti mukaddes oldugu igin oraya idare-i 
maslahat, itilafkarlik, hilecilik gibi dünyevT tedbirler giremez. Bir i§in kaza? ciheti ise 
iktisad?, sihhT, fenn? ve bir gok dünyevT icabata tabi olmak mecburiyetindedir. 

Bizim mübalat-i diniyye hususunda sair milletlerden geri olmamizm sebebi judur 
ki diyanetimizin esaslari son derece alT oldugu halde kazamizdaki kaideler ve 
usuller gayet nakisalidir. Kaza ile diyanet birbirine karijtirildigi igindir ki kaza i§le- 
rinden mü$teki olan kimseler dine kar§i da mübalatsiz oluyorlar. Diyanet ve kaza 
birbirine karijtigi zaman ikisi de birbirine muzir olur. Qünkü bunlarin esaslari ayn 
ayri gayeleri matuftur. Fakat müftüler yalmz diyanT hükümleri Tta, kadilar yalmz 
kazaT vazifeleri icra ettigi zaman ikisi de vazifelerinin saffet ve tamamiyetin muha- 
faza edebilir. 

Urefadan birisi "Ümmetimin ihtilafi rahmettir" nass-i münTfindeki ihtilaf-i 
ümmetin manasi taksim-i a'mal ve ihtisas oldugunu söylemijtir ki gayet güzel bir 
tevcihtir. Bu güzel tevcih dogru bir tefsiri tazammum ediyorsa Cenab-i Hakk'tan 
niyaz edelim; bizi bu rahmete mazhar buyursun." 104 

Berkes, 1916 yilinda yapilan ittihat ve Terakki Kongresi ve Gökalp'in bu 
kongrede dile getirdigi “diyanet” projesiyle ilgili §u degerlendirmeyi yapar: süIfd / 1 7 

“ittihat ve Terakki Partisi'nde, islamcilar ve Baticilar yaninda yava$ yava? 203 
etkisini artiran Ziya Gökalp bu sorun üzerine bir muhtira hazirladi. Muhtiranin asil 
konusu din kurumunu ve din adamlarini “diyanet” terimiyle adlandirdigi alana 
sürmek gözümüdür. Bunun gerektirecegi degi§iklik §eyhülislami politika di§ma 
gikarmak; §eriat Mahkemeleri'ni, Evkaf idaresi'ni ve nihayet bütün okullari §eyhü- 
lislamligin otoritesinden ayirmakti. En yüksek din otoritesi olarak onun asil görevi, 


Gökalp, a.g.m., s. 759, 760. 
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"ifta” fonksiyonu oldugundan bu niteligi idare, maliye, adliye ve egitim fonksiyon- 
lariyla uzlajmaz bir fonksiyondu. 105 

Her konuda oldugu gibi Gökalp'e, dile getirdigi diyanet projesinde de 
Halim Sabit'ten destek gelir. Halim Sabit “Dinjinaslar ve Fakihler" adli makalesin- 
de, halkin kendisinden daha üstün olan insanlan rehber olarak görme egilimde 
olduklanni, halkin aym jekilde din konusunda da kendilerinden üstün ve kendile- 
rine rehberlik edebilecek bir din sinifinin olmasini arzu ettiklerini belirtir. Bunun 
igindir ki ümmetin arasinda diyanette rehber olacak bir sinifin bulunmasi, "Sizden, 
hayra davet eden, marufu emreden, münkeri yasaklayan bir topluluk olsun. /$te 
kazananlar onlardir." (Al-i imran, 104) ayet-i kerimesinde de buyuruldugu üzere 
zaruridir. 106 

Halim Sabit konuya ili§kin Gökalp’in ortaya koydugu delilleri tekrar ettik- 
ten sonra, yine Gökalp'in de üzerinde durdugu, modern toplumun en önemli 
esaslarindan biri olan ij bölümü esasi konusuna ve buna gore din sinifi diye mü- 
tehassis bir sinifin olujturulmasi gerektigine temas eden 

“ij bölümü esasina gore ilerlemekte olan Müslümanlik aleminde her 
ictimaT vazife igin ihtisas erbabi bulundugu gibi, dinT vazifeleri ifa etmek igin de bir 
meslek-i mahsus erbabina jiddetli ihtiyag vardir. Maarif-i umümiyyenin nejri, 
adalet tevzii, askerlik birer ictimaT vazife ise, milletimizin, hatta hilafetin muhafizi 
olmak itibariyle bütün ümmetin dinT umurlariyla ijtigal etmek de bizim igin ayrica 
ictimaT bir vazifedir. Her ictimaT vazife ipin erbabi aramyor ve hususT meslekler 
tesis ediyorsa, nigin umür-i dTniyyede bunlara riayet edilmesin. §üphesizdir ki dinT 
vazifelerin bajkalarina nazaran az mühim oldugu iddia edilemez. Yahut Müslü- 
manlikta umür-i dTniyye ve siyasTyye tefrik olunamaz düsturuna teban bunun 
hariciyede siyasT memurlartarafindan ifa edilecegi de söylenemez. 

Binaenaleyh islam ümmetine ait ictimaT vazifeler arasinda bir de “dinT vazi- 
feler” bulundugu gibi, bununla ijtigal edecek bir dinT sinifi, bir dinjinaslar zümresi 
bulunmak da tabiT olur." 107 

Dinle Siyaset ve Hukukun Tefriki 

II. Mejrutiyet'in ilanindan sonra Osmanli'da hukuk ve kanunlajtirmayla ilgili 
konu ve tartijmalarin daha yogunluklu olarak gündeme geldigini görüyoruz. 108 

M. §emseddin “islam'da inhitat ve intibah” adli yazisinda, medeniyetlerin 
olujmasinda dinin etkisinden ve öneminden bahisle, bir medeniyetin ilerl eyebil- 


05 Berl<es, a.g.e., s. 404. 

06 Halim Sabit, "Dinjinaslar ve Fakihler", iM, C. 3, S. 35, 29 §ewal 1333/27 Agustos 1331, s. 760, 
761. 

07 Halim Sabit, a.g.m., s. 765, 766. 

08 II. Mejrutiyet döneminde dinin hukukT boyutu üzerine yapilan tartijmalarla ilgili örnek metinler igin 
bkz. Koca, a.g.e., s. 223-273. 
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mesinin ancak mensubu bulundugu dinin esaslarinin yapanan ve degi$en hayata 
cevap verebilmesiyle mümkün olabilecegini vurgular. 109 

Bu nol<tada islam'i ele alan M. §emseddin, islam dininin iki kisimda müta- 
laa edilmesi gerektigini ifade eden §er'-i mücmel ve §er‘-i mufassal. Bunlardan 
birincisinin yani §er'-i mücmelin zamanin degipmesiyle higbir degi§iklige ugramasi- 
nin söz konusu olmadigini ancak §er‘-i mufassalin yani ahkam-i fer'iyye'nin muhit 
ve zamanin ihtiyaglanna gore degi§ebilecegini veya büsbütün kaldirilabilecegini 
söyler. 1 10 

Dergide, islam hukukunun degipen partlar kar§isindaki durumu ve din- 
hukuk aynliginin gerekliligi ile ilgili yazisi bulunanlardan birisi de Aydin mebusu 
Veliyyüddin'dir. Veliyyüddin, “Hukuk-i islam" ba§hgini tapiyan yazisinda, hukukT 
müesseselere dinin kaynaklik etmesi durumunda, dinin degipmez olupunun, hu- 
kukla din arasinda bir mücadelenin dogmasina sebep olacagini vurgular. Böyle bir 
mücadelede ise hem cemiyet hem de din zarar görecektir. Bu sebepledir ki, 
hukukT müesseselerin, kaynaklarini semavT metinlerden almaksizin dogup büyü- 
meleri, hip olmazsa dinT vesayetten kurtulmalari gerekir.' 1 1 

Halim Sabitïn, on sekizinci sayida “icma" baglikli yazisiyla baplayan ve otuz 
üpüncü sayidaki “Velayet-i Hukükiyye; Teprï HukükT Heyeti, ictimaT Enmüzecimize 
Gore ictihad ve icma" yazisiyla son bulan yazilarinda hukuka ve siyasete dair bir 
pok düpünce dile getirilmiptir. 

Halim Sabit, “Fikih: icma” baplikli yazisinda, “icma" kavramindan yola pika- 
rak Meprutiyet'in islam'a uygun bir idare §ekli oldugunu ifade eden' 12 

Halim Sabit, “icma, ictihad, Müctehid" ba§likh yazisinda jeriati “§er‘-i müc- 
mel" ve “$er'-i mufassal” olarak ikiye ayirmal4adir. §er‘-i mücmelin Hz. Peygam- 
ber'in vefatiyla sona erdigi, $er‘-i mufassalin ise hizla geni§ledigini ifade eden yazar, 

Ehl-i hal ve akdin (burada Meclis-i Mebusan) rehber edinmesi gereken ilkeleri üp 
noktada toplamaktadir. Bunlardan ilki ve en ilginci, “iman-i ictimaTnin tercümam 
demek olan kalplerin fetvasi"dir. Bu ilke §u §ekilde izah edilmelctedir: 

“Vicdanin fetvasi, iman-i ictimaiye yani örfe gore olacagindan püphe edi- 
lemez. Cünkü kiymet hükümleri, yani hüsün ve kubuh hakkindaki kanaatler, fer- 
din ^ahsT dü^üncesi olamaz. Binaenaleyh burada vicdanin fetvasi da örfün gizli SUIFD /' 7 
tesirinden bapka bir $eye hamledilemez." 1 13 205 

Bu ifadeleriyle Halim Sabit, mebuslarin oy kullanmalari sonucu Meclis-i 
Mebusan'dan pikan kanunlarin “icma" hükmünde olacagini ima etmektedir. Me- 

09 M. §emseddin, “islam'da inhitat ve intibah-l", IM, C. 3, S. 32, lóRamazan 1 333/1 6 Temmuz 133, s. 

708. 

10 M. §emseddin, a.g.m., 7 1 0. 

1 1 Veliyyüddin, "HukGk-i islam", 'IM, C. I , S. 9, 10 Recep I 332/22 Mayis I 330, s. 258, 259. 

12 Halim Sabit, "icma”, 'IM, C. 3, S. 18, 13 Sefer 1 333/1 8 Kanunuewel 1330, s. 487-489. 

13 Halim Sabit, “icma, ictihad, Müctehid", //VI, C. 2, S. 19, 27 Sefer 1333/1 Kanunusarïi 1330, s. 503- 
505. 
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buslarin kendi dügüncelerini degil de halkin dügüncesini yani efkar-i umumiyyeyi 
(örfü) yansitacagini, örfün dinin kaynaklari arasinda olmasi dolayisiyla da kanunla- 
rin icma-i ümmet hükmünde olacagini ifade etmeye galigmaktadir.' 14 

Halim Sabit'in dergideki en dikkat gekici ve bir o kadar da siyasT agdan 
önem arz eden yazilarindan birisi hig güphesiz, “Osmanlilar ve Tegrï Salahiyeti” 
bagligini tagiyan yazisidir. Halim Sabit bu yazisinda Tanzimat Fermanmin, din ve 
hukuk ayriliginin olugmasi yönünde atilmig iyi bir adim oldugunu ancak atilan bu 
adimin bagarisiz oldugunu vurgular ve yazisinin devaminda Tanzimat'm ruhuna ve 
uygulayicilarina yönelik sert elegtiriler yöneltir.' 15 

islam Mecmuasi ve ittihat ve Terakki Firkasi 

islam Mecmuasi'ni önemli kilan ve dönemi igerisinde farkli bir yere otur- 
tan hususlardan biri hig güphesiz derginin, din-modernlegme ekseninde olugan 
konularda, ittihat ve Teakki'nin de önemli bir rol oynadigi siyasT bir düzlemde, 
modern hayata uygun bir islam yorumu ortaya koyma gabasidir. islam Mecmua- 
s/'nda ön plana gikan, islam? ilimlerle sosyolojiyi sentez etme ve dini modern bir 
hayat anlayigi igerisinde “yeniden" yorumlamak gabasi islam Mecmuasi’yla ilgili 
degerlendirmeleri daha da önemli hale getirmektedir. Dergiyle ilgili bir diger 
önemli husus ise; dönemin siyasT iktidari ve Turk modernlegmesinin bagat aktörü 
durumunda olan ittihat ve Terakki Firkasi'yla olan bagidir. Dolayisiyla ittihat ve 
Terakki Firkasi'nin, özellikle 19 13' 16 ve 1916 yilinda yaptigi kongrelerde din? ve 
sosyal konularla ilgili aldigi kararlar, islam Mecmuasi' ndaki tartigma konularinin ve 
ileri sürülen tezlerin saglikli degerlendirilebilmesi agisindan oldukga önem arz 
etmektedir. 

Yusuf Hikmet Bayur, islam Mecmuasi' nin ittihat ve Terakki Firkasi'yla olan 
baglantisi ve gikarilig gayesiyle ilgili olarak gu ifadele yer vermektedir: 

“ittihat ve Terakki’nin dinin siyasal ve sosyal konulara ait kisminda diledigi 
yenilikleri yapabilmek igin fetvahaneye ve ona mensup gogu gok mutaassip hoca- 
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114 Güler, Ruhi, islóm Mecmuasi (1914-1918) ve kerigi, Basilmamij Yüksek Lisans Tezi, iÜSBF, istan- 
bul, 1995, s. 232. 

1 15 Halim Sabit, Osmanlilar ve Te§rT Salahiyeti, IM, C. 3, S. 27, Tl Cemaziyülahir I 333/30 Nisan 1331, 
s. 629-632. 

116 ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin 20 Eylül 1913 tarihinde toplanan kongresinde okunan raporda din? 
sosyal ve kültürel konular üzerinde ?u ifadelere yer verilmijtir: 

“Diger taraftan terbiye-i milliye ve ahlakiyemizin muhafazasi emelinden de kendimizi alamayiz. Bir 
taraftan Garbin measir-i irfanini almak, diger taraftan ecdadimizin fezail-i bergüztdesini muhafaza 
etmek isteriz. Bunun igin hayat-i ictimaiyemizi bir taraftan esasat-i mübeccele-i dtniyyeye, diger ta- 
raftan asnn tcabatina tevfik etmek lazimdir. Terakkiyat-i medeniyye itibariyle Garbe temessül mec- 
buriyetinde bulunan Müslümanlari inhitattan kurtarmak igin islamiyet'i esasat itibariyle Asr-i Saa- 
det'e, tatbikat itibariyle asr-i hazira irca ve tevfik etmek zarureti vardir. Hikmet-i islamiyyenin iki 
rükn-i esastsi olan fikih ve kelamin sünnet-i seniyye ve maslahat-i ictimaiyyeye muvafik surette tasfi- 
ye ve tevsii hem sinif-i mütedeyyinenin tenewürüne bais olacaktir.", Bayur, Yusuf Hikmet, Turk 
InkilÓbi Tarihi, C: II, K: IV, Ankara, 1 99 I , s. 375. 
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lara ve onlara uyan koyu sofulara dayanabilmesi gügtü, belki imkansizdi; herhalde 
onlarin di§inda dinsel esaslari gözden uzak tutmayan ancak bir takim yenilikleri 
kabul eden kimseler bulmak, bunlarin yazilari ve sair propagandalari ile bir cere- 
yan yaratmak, bu sayede fetvahaneyi de kismen inandirarak ve bilgisel yoldan 
ilzam ederek, kismen de manevT baski altinda tutarak, hükümetle dügünce birligi 
yapacak jeyhüTislamlarin tesirinden faydalanarak istenilen amaca ula§mak gereki- 
yordu. 

Bu cereyan 1330'da 117 gikmaya baglayan ‘islam Mecmuasi' yolu ile yaratil- 
mak istenilecektir. Eski dinsel anlayi§i ise ‘Seb?lürre$ad’ dergisi temsil etmektey- 
di.’" 18 

islam Mecmuasi’ nin ittihat ve Terakki’yle olan baglantisina temas edenler- 
den biri de TankZaferTunaya'dir: 

“ittihat ve Terakki’nin Türkgü elemanlari islamciligm gelenekgi gidi§ini za- 
manin gereklerine gore islah ve uygulamak yoluna da gitmigler ve islam Mecmua- 
si bu gevrenin yayin orgam olmu$tur." 19 

Dolayisiyla islam Mecmuasi, gündeme getirdigi taaddüd-i zevcat, bo§anma, 
cevaz, faiz, cihat gibi konularla hem dinde bir reform meselesini gündeme getire- 
rek farkli bir islamcilik yorumuna gitmij, hem de ittihat ve Terakki’nin islamci 
ideolojisini belirlemi§tir. 1 20 

1916 ittihat ve Terakki Kongresi 

islam Mecmuasi' nda dikkat geken bir yazi dizisi de ittihat ve Terakki Kong- 
resi münasebetiyle yazilan yazilardir. imzasiz olarak yayinlanan bu yazilarin muh- 
teva olarak ittihat ve Terakki Partisi'nin 1916 yilinda yapilan kongresinde bir 
rapor olarak sunuldugu ve kongrede dagitildigi, Niyazi Berkes tarafindan ifade 
edilmigtir. Ayrica Kazim Nami de bu makaleleri Gökalp tarafindan kongreye 
sunulmug genelgeler olarak eserine almigtir. 12 Dolayisiyla bu makaleleri Gökalp'e 
ait makaleler olarak degerlendirmek daha isabetli görünmektedir. 

Gökalp, “ittihad ve Terakki Kongresi" bagligim ta§iyan ilk yazisinda, o yilki 
ittihat ve Terakki Kongresi'nde yapilan ilmT münaka^a neticesinde, frkanin, hususT 
rengini teghis ettiren samimi bir kanaati izhar ettigini, bu kanaatin de, islam dini ile SUIFD/ 17 
“medeniyet-i asriye”nin bir arada bulunabilecegi oldugunu ifade ettikten sonra 207 
zaten memleketimizde öteden beri bu kanaate malik zevat eksik olmadigini ve 
bunlarin baginda Namik Kemal ile Cevdet Paga'nin zikredilebilecegini belirtmek- 
tedir. Fakat bu fikre karji gikanlarin da oldugunu ve bunlarin da “Avrupa mutaas- 


17 Dognj tarih, 30 Kanunusani 1 329, olmalidir. 

18 Bayur, a.g.e., s. 375, 376. 

19 Tunaya, Tank Zafer, Isldmalik Akimi, istanbul 1 99 1 , s. I 1 0. 

20 Tunaya, Türkiyéde S/yasal Partiler, ittihat ve Terakki, c. 3, s. 309. 

21 Bkz. Berkes, a.g.e., s. 404; Duru, Kazim Nami, Ziya Gökalp, istanbul, 1975. 
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siplari" ile “medrese mutaassiplan” oldugu Gökalp tarafindan ifade edilmektedir. 
Avrupa mutaassiplarina gore islam dininden vazgegip Avrupa'yi tamamiyla taklit 
etmek, medrese mutaassiplarina gore ise Batililann tekniginden bile yüz gevirmek 
gerekir. 122 Yazar bu iki zümrenin kanaatlerinin de “ictima-i ge'niyetten" uzak oldu- 
guna dair kanaatini bildirdikten sonra islam ve Avrupa medeniyetinin bagdagtiri- 
labilecegini ve böylece Osmanli Devleti ve milletinin iginde bulundugu sikintili 
durumdan kurtularak muasir Avrupa devletleri ve milletleri sinifina girebilecegini 
belirtir. Ona gore bunu yapabilecek siyasT olu§um ittihat ve Terakki Firkasi'dir. Bu 
partinin anlayigina gore: “Milletimiz ne mukaddes dininden vazgegebilir ne de 
hayat-i asriyyenin ïcabat-i zarüriyyesinden tecerrüd edebilir. Mu4ezay-i hikmet 
bu iki himmetten birini digerine feda etmek degil, belki onlari birbiriyle telife 
gali§ma4ir.” 123 Gökalp, ittihat ve Terakki’nin konuyla ilgili yaklagmini §öyle ifade 
etmektedir: 

"SiyasT bir firkanin vazifesi muntazam ve kuwetli bir devlet tejkilati mey- 
dana getirmel4ir. ittihat ve Terakki Firkasi bu umdeyi §iar ittihaz edince devlet 
hakkindaki telakkisi de vuzuh kesb etrni? oldu. Artik, bu firkanin gayesi aym za- 
manda hem islam?, hem de asrï bir devlet tejkiline gali§mal4an ibaret olabilir. 
Cünkü medeniyet-i asriyyenin islamiyet'le kabil-i telif oldugunu kabul eden bir 
heyet, islam? bir devletin aym zamanda asr? bir devlet mahiyetini alabilecegini, 
yahut tabir-i aharla asr? bir devletin aym zamanda islam? bir devlet esasina istinat 
edebilecegini kabul etmek mecburiyetinde kalir.” 124 

ittihat ve Terakki’nin, devlet yapisiyla ilgili öngördügü siyaseti ifade ettil4en 
sonra yazar, yenilegme yolunda ilk adimlari atmi§ olan Tanzimatglari bu jekilde 
dü^ünmedikleri ipin ele§tirme4edir: 

“Onlar, Osmanliligi asr? bir devlet haline koymaya gali§mi$lar, fakat yanli§ 
ictihadlariyla devleti daha gok gayr-i uzv? bir hale getirdikleri gibi islam? devlet 
geklinden de büsbütün gikarmijlardi. Binaenaleyh ittihat ve Terakki tecdit yolunda 
selefi olan Tanzimat cereyaninin körü körüne bir muakkibi olmak degil, belki 
onun hatalarini ayirip bulmakla dogru yolun nerede oldugunu meydana gikarmak 
vazifesiyle mükelleftir.” 125 

“ittihat ve Terakki Kongresi" ba§ligi altinda kaleme alinan ikinci yazida Gö- 
kalp, Ahkam-i dTniyye ile ahkam-i kazaiyyenin ayrilmasi gere4igi, günkü dinen 
caiz olmayan bir geyin, igtima? bir zaruret neticesinde kazaen caiz olabilecegini 
ifade eder. 126 


22 Gökalp, “ittihat ve Terakki Kongresi", iM, C. 4, S. 48, 1 2 Muharrem I 335/27 Te§riniewel 1 332, s. 
975, 976. 

23 Gökalp, a.g.m., s. 976. 

24 Gökalp, a.g.m., s. 976. 

25 Gökalp, a.g.m., s. 977. 

26 Gökalp, “ittihat ve Terakki Kongresi", iM, C. 5, S. 49, 4 Sefer 1 335/ 1 7 Tejrinisani 1 332, s. 987. 
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Yazinin devaminda Gökalp, “umür-i diyaniyye” ile “umür-i kaziyye'nin bir 
birinden ayrilmasi gerektigini vurgulamal4a ve bunlarin ig ige olmasinin ne asrï bir 
devlet yapisiyla ne de islam? bir devlet yapisiyla uyugamayacaginin altini gizmel4e- 
dir. O halde din ve hukuk igin müstakil bir nezaretin tesis edilmesi lazimdir. 127 

islam Mecmuasi'nda, Mansürïzade'nin, Ddrülfünun Hukuk Fakültesi Mec- 
muos/'ndan i 4i bas edilen “§eriat ve Kanun" baglikli yazisindan bagka, “ictihad 
Hatalan” bagligi altinda bir dizi makalesi yer almal4adir. Mansünzade bu yazilarin- 
da muamelat sahasinda yer alan ve özellikle de satim akdi ve kira akdi konularina 
yönelik klasik fikhin bazi hüküm ve kavramlarini sert bir dille elegtirnnigtir. 128 Bu 
yazilarinin birinde faiz meselesine farkli bir yaklagim getirmigtir. Mansürïzade'ye 
gore “§erïat-i islamiyyede faiz ile para alip vermek alelitlak memnu degildir. 

Memnu olan yalmz parayi fazla para ile satma4ir. Böyle degil de, icar suretiyle 
olursa memnu olmaz." 129 

Mansünzade’nin faiz meselesine yönelik bu yaklagimi, Nizamiye mahke- 
melerinde uygulanma4a olan kanun? faizin tatbikinde dinen de bir sakinca olma- 
digina kamuoyunu ikna etmesi gabasi olarak degerlendirilmigtirO 0 

SonuQ 

islam Mecmuasi’ni önemli kilan ve dönemi igerisinde farkli bir yere otur- 
tan hususlardan biri hig güphesiz derginin, din-modernlegme ekseninde olugan 
konularda, ittihat ve Terakki'nin de önemli bir rol oynadigi siyas? bir düzlemde, 
modern hayata uygun bir islam yorumu ortaya koyma gabasi ve bu no4ada 
tartigmaya agtigi; islam? ilimlerle (Fikih, Kelim) sosyolojiyi sentez etme dügüncesi- 
dir. Dini modern bir hayat anlayi§i igerisinde “yeniden" yorumlamak gabasi olarak 
degerlendirilebilecek bu tartigmanin islam Mecmuasi’ nda tartigmaya agilmasi, 
islam Mecmuasi'yla ilgili degerlendirmeleri daha da önemli hale getirnne4edir. 

islam Mecmuasi, II. Megrutiyet dönemi din-modernlegme iligkilerini anla- 
mada önemli oldugu kadar, Cumhuriyet sonrasi din-modernlegme iligkilerini 
anlamada da oldukga önemli bir kaynak olma özelligine sahiptir. ikinci Megrutiyet 
dönemi din-modernlegme iligkilerinde olug(turul)an kavramlagtirma ve fikr? yapi 
bilinmeden, Cumhuriyet sonrasi olugan siyas?-fikr? olugumlan anlayabilmek; Türki- süiFD/i i 
ye'nin ve islam dünyasinin bugününe ve yarinina dair gözümlemelerde ve öneri- 209 
lerde bulunabilmek oldukga zordur. 

islam dünyasinda yaganan modernlegme sürecinde ve bu sürecin en sicak 
gündem konusunu olugturan din-modernlegme iligkilerinde, Osman li-Türkiye 
tecrübesinin ilm? ve fikr? agidan ciddi ihmallere ugradigi; hatta görmezlil4en gelin- 

127 Gökalp, a.g.m., s. 992-994. 

128 Mansünzade Said, "ictihad Hatalan'', \M, C. 2, 3; S. 21, 23, 26, 27, 28. 

129 Mansünzade Said, "ictihad Hatalan", M, C. 3, S. 28, ! 3 Recep 1 333/14 Mayis 1 33, s. 649. 

130 Okur, Ka$if Hamdi, "II. Mejrutiyet Dönemi islam Hukuku Tartigmalarindan Bir Kesit, Dini Arajür- 
malar, Eylül-Aralik 1999, C. 2, S. 5, s. 274. 
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digi bilinen bir husustur. 131 Ancak son yillarda bu ihmalin biraz da olsa farkina 
vanldigi ve hem Türk modernle§me süreci bilinmeden hem de genei olarak islam 
dü$ünce gelenegi anla§ilmadan; bu gelenegin bugüne ve gelecege dair söyleyebi- 
leceklerine dair ciddi bir imal-i fikr igerisinde olunmadan kendimize ait bir varlik 
alam olu§turamayacagimiza dair bilincin gün geptikge arttigi söylenebilir. 

II. ME§RUTiYET DÖNEMi DiN SOSYOLOjiSiNiN ÖNEMLi BiR KAY- 
NAGI: iSLAM MECMUASI (1914-1918) 

Mustafa Bakirci 

Islam Mecmuasi which had been published in between 1914 and 1918 
totally in 63 issues, is an important resource of sociology of religion in the 
Constitutionalism II period. Famous scholars of this period such as Ziya Gökalp 
( 1 875- 1 924), Halim Sabit (§ i bay) ( 1 884- 1 946), Ahmed Agayef (Agaoglu) ( 1 869- 
1939), §eyhülislam Musa Kazim (1858-1920), M. §emseddin (Günaltay) ( 1 883- 
1961), Mehmet izzet (1891-1930), M. §erafeddin (Yaltkaya), Rizaeddin b. 
Fahreddin ( 1 859- 1 936) had written for the magazin. 

The main problem of the magazin, which was widely accepted as a 
representative of the modernist-lslamist thoughts in the Ottoman society for 
which modernism and change was inavoidable, was what kind of relation to be 
existed between religion-society and religion-state. 

To resolve this problem Islam Mecmuasi proposed a new synthesis of 
Islamic Sciences and sociology. 
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131 Kara, ismail, "islam Dü§üncesinde Paradigma Degi§imi: Hem Batilila§alim Hem de Müslüman 
Kalalim”, Modern Türkiye’de Siyasi Dü$ünce, C: I , istanbul, 200 1 , s. 234. 
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Giri§ 

1453 Mayisinda Bizans 

Devleti'nin gökü$ü sadece 

dünyamn en uzun süren 
imparatorlugunu sona erdirmedi, 
aym zamanda Avrupa Katolikleri 
ile Osmanli Türkleri arasindaki 
yeni bir kar§ila$manm da yolunu 
hazirladi. Bir anlamda, bu rekabet 


SONRA OSMANLILARIN 
KAZANIMLARI VE 
KATOÜKLERiN TEPKisi* 

Charles A. FRAZEE* 

£ev: Mehmet §AHiN 

Yrd. Dog. Dr. S.Ü. iahiyat Fakültesi 
DinlerTarihi Ögretim Üyesi 


Hagli Seferleri ile ba$layan Hiristiyan-Müslüman mücadelesinin sürdürülmesinden 
ba§ka bir $ey degildi. Ancak bu durumu e§siz yapan yönler vardi, günkü fetihten 
önce Türklerin i§gal ettikleri yerlerde öncelikli olarak Grekler ve diger dogu Hiris- 
tiyanlan ya§amaktaydi. 


Latin Katolikleri ve Grek Ortodokslari doktrinel, liturjik ve idare ile ilgili 
meselelerden dolayi birbirleri ile kavgali idiler. Bu nedenle bazi Batili gözlemciler 
Bizans yenilgisini Heretikler üzerindeki Tanri’nin hükmü olarak gördüler ve ama 
Bati Hiristiyanlarinin gogu Greklerin gökü§ünü ve “Yeni Roma”mn i§galini §iddetli 
bir felaket olarak degerlendirdiler. Batidaki hemen hemen herkes II. Mehmet'in 
Bizans Devleti'ni ortadan kaldirdigi gibi Ortodoks kilisesini de ortadan kaldiraca- 
gindan korktular ama tersi gikti. II. Mehmet kiliseyi yönetimin bir pargasi haline 
getirdi ve kontrolü altinda bulunan kilisenin liderliginin Latin Katolisizmine kar§i 
düjmanligi ile taninmasim sagladi. Türkfethi ayrica, popüler bir politika olmasina 
ragmen papaliga dostluk eli uzatan imparatorlari ilelebet ortadan kaldirmak sure- 
tiyle iki Hiristiyan kilisesini daha da yabancila§tirdi. Aym zamanda kilise birligini 
destekleyen kügük bir Grek grubun etkisini de ortadan kaldirdi ve bu grubun 
italya'da gügsüz bir sürgün hayati yajamak di§inda bir segenegi kalmadi. istan- 
bul’un 1453'te Türkler tarafindan ele gegirilmesinin sonuglan Dördüncü Hagli 
Seferi'nin sonuglanna benzedi, günkü her iki olay da tek bir Grek-Latin Hiristiyan 
kilisesi görmek isteyenlerin (bu birlik Slavca veya Arapga konujan kiliseleri igine 
almayacak olmasina ve böylece Dogu Hiristiyanligi iginde yeni bir hizip olujtura- 
cak olmasina ragmen) umudunu kirdi. 


* Bu makale CHARLES A. FRAZEE tarafindan yazilan CATHOLICS AND SULTANS: The Church and the 
Ottoman Empire: 1453-1923 (Cambridge University Press, 1983) adli eserin 1-30 sahifeleri arasinin 
tercümesidir. 
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istanbul’un dü§mesini takiben Türkler ile papalik arasindaki ajikar dügman- 
lik oldukga kisa ömürlü oldu, 50 yil iginde Curia (Papalik Divam) ve Porte (Bab-i 
Alt) müzakerelere katilmijti ve 16. yüzyilda Fransizlar ve Türkler, Habsburglara 
kar§i bir ittifak anlagmasi yapinca, Osmanli Katoliklerinin durumu güvenceye 
alindi. Bundan sonra, istanbul'da kurulan bir Fransiz elgiligi Osmanli dünyasma 
yönelen Batili misyonerler igin koruyucu bir kanat sagladi. 

Misyonerlerin ulagtigi zamana kadar istanbul'un Katolik toplumu neredey- 
se gözden kaybolmugtu. Qok gegmeden, agiga gikti ki yeni gelen bu kimseler 
Katolik diplomasi ve ticaret tebaasina din adamlan olarak hizmet vermeye razi 
degildiler, onlari niyeti imparatorlugun her yerindeki Ortodoks ve Dogu Hiristi- 
yanlari arasinda aktif olarak din degigtirme galigmalari yapmak idi. Latin misyoner- 
ler, Roma ile igbirligi iginde pek gok Yakin Dogu kiliselerini olugturuncaya kadar 
gok büyük maliyetlerle ve gok zor kogullar altinda bu görevi yaptilar. ilk giktiginda 
batili din tarikatlarini hog kargilayan yerel din sinifi, ayri ve rakip din? organizasyon- 
larin olugturulmakta oldugunu fark edince bu tarikatlara dügman oldu. 

Cizvitlerin baskisi ve Aydinlanma döneminin rasyonel tavirlarindan dolayi, 

I 8. yüzyilm ikinci yarisi bir gerileme dönemi oldu. Sonra Fransiz devrimi ve Dogu 
Katolik toplumlanni daha da bozan Napolyon dönemi geldi. Fakat bu yillar gegin- 
ce 19. yüzyilda papalik inisiyatifiyle baglantili Katolik canlanma, yeniden Dogu'ya 
ilgiye sebep oldu. Misyonerler tekrar kaybedilen geyleri kazanmak igin Osmanli 
imparatorluguna doldular ve böylece 1900 yilina kadar kilise ve kilise kurumlan 
daha önce hig olmadigi kadar güglü hale geldi. Fakat en iyi zaman kötüye dogru 
gidiyordu. Birinci Dünya Savagi hem imparatorlugu hem de kiliseyi ezdi. 1923 
yilinda Türkiye Cumhuriyeti ilan edildiginde, tezahürat yapacak gok az sayida 
Katolik vardi. 

BÖLÜM I: 

iSTANBUL’UN FETHiNDEN SONRA OSMANLIU\RIN KAZA- 
NIMI_ARI VE KATOLiKLERiN TEPKiSi 

FETiH SONRASI 

1453 yilinda Nisan ayinin sonlarinda ba^layan istanbul'un Türkler tarafin- 
dan kugatilmasi esnasinda, Bizans ba§kentinin iginde yagayan Katolik toplum bö- 
lündü. Bazilari al<tif olarak imparator XI. Konstantin’e ve Grek savunmacilara 
yardim etme yoluna gittiler, digerleri dogru tavrin tarafsiz kalmak olduguna inan- 
dilar. Genei olarak ifade etmek gerekirse, birinci görü§ §ehir duvarlari iginde 
yagayanlarin, Venediklilerin ve gehrin savunmasma yardim etmek igin gelmig olan 
Batililarin görügüydü. Bunlar arasinda önceki Aralik ayinda Floransa Konsil'inin 
kararlanni ilan eden Papa V. Nicholas'in elgisi Kardinal Isidores of Kiev, arkadagi 
Midilli Ba§piskoposu Chioslu Leonardo (Leonardo of Chios) ve Kibrisli St. 
Anthony (St. Anthony of the Cypresses) rahibe manastirindan Fransisken frerler 



istanbul'un Fethinden Sonra Osmanlilann Kazanimlan ve Katoliklerin Tepkisi 


(ke§i§ler) vardi. Bunlar imparatora destek vermenin bir görev olduguna inamyor- 
lardi pünkü imparator kiliseler birligini savunmujtu. 

Bunun tersi olan fikir, Galata’da yajayan Latin Katoliklerin pogunu ifade 
eden Halig’in dogu kisminda oturan Ceneviz Kolonisinin fikri idi. Duygulari impa- 
ratorlugun ayakta kalamayacagi yönündeki ayik degerlendirmeyi yapan sert kafali 
bu tacirler toplumunda hip romantik yok idi. istanbul’un yöneticisinin Grek veya 
Türk olmasi onlar ipin fazla önemli degildi. Onlarin ilgi alani ij idi. Onlar, Do- 
gu’daki ticarï gkarlarini takip etmelerine izin veren herhangi birisi ile ilgili idiler. 

Kendileri gibi Hiristiyan olan diger insanlarin cesur mücadelelerine sempati gös- 
termelerine ragmen II. Mehmet ile iyi gepinmek istiyorlardi. Galatalilar ve Osman- 
lilar arasinda yillardir varolan bir anlajma onlarin ilijkilerini tammliyordu. 

Kaptan Giovanni Giustiniani gibi Latin savunmacilarin pogu, hayatlarini 
jehrin savunmasina verdiler. 29 Mayistaki kapitülasyondan sonra bazilari ele 
gepirildi ve fidye ödemek zorunda kaldilar, Venedikli bailie (bailif: memur) 
Girolamo Minotto gibi diger bazilari da zaferi kazanan Türkler tarafindan infaz 
edildiler. §ehirdeki Katolik kiliseler önemli bir hasara ugramadan hayatta kaldilar. 

Frerlerin Greklere desteginden dolayi St. Anthony Fransisken manastirina el 
konuldu ve St. Mary Venedik Kilisesi gepici olarak kapati I d i . 1 

Galatalilar kujatma boyunca tarafsizliklarini ilan etmelerine ve Türkler ta- 
rafindan garanti edilen güvenlige ragmen birpogu kayiklarla jehirden kapti ve bu 
durum istanbul’un mültecilerden bojalmasina neden oldu. Koloni valisi Podesta 
Angelo Lomel-lino ve meclisi, II. Mehmet’in bu durumu onaylamayacagini bildik- 
leri ipin bu kapijtan dolayi mahcup duruma düjtüler. Zafer kazanan Türklerin 
liderine tebriklerini sunmak ve jehrin anahtarlarini takdim etmek ipin Galata’dan 
bir delegasyon kampa gelince, tümüyle göz ardi edildiler. 

Günlerce sonra Babalino Pallavicini ve Marco de Franchi adinda iki elpi ve 
bir tercüman bu konuda daha iyi sonuplar aldilar. Onlara imtiyazlari iperen ve 
artik Türklerin hakim oldugu koloninin yönetimi ipin belirlenmij kurallari iperen 
bir ferman verildi. 

Bu ferman da imparatorluk dahilinde ticaret hakkina sahip oldular ve ha- 
yatlari, mallari ve Katolik inancini tatbiklerinde özgür olacaklarina dair güvence süiFD/17 
verildi. Onlarin ogullari, yeniperi ürünleri veya Osmanli sivil servisi ipin Hiristiyan 213 
ailelerden zorla alinan erkek pocuklardan olujan devjirmeye tabi degildiler. Kolo- 
ni ipinde Müslüman yerlejimi de olmayacakti. Diger taraftan, kasaba ve vatandaj- 
lan silahsizlandirilacakti. Galata’nm duvarlari ve kalesi yikilacal<ti ve her yetijkin 
erkek islam dünyasindaki Müslüman olmayanlardan toplanan cizyeye tabi oldu. 


istanbul’un fethi ile ilgili olarak bkz. Steven Runciman, The Fall of Co nstantinople, 1453 (Cambridge, 
1 965). Makaleler Le dnq-centieme anniversaire de la prise de Constantinople, L'Hellenisme 
contemporain, (Atina, 1953). Galata tarihi ilgili olarak Bkz. Lodovico Sauli, Delia Colonia dei Genovesi 
in Galata (TurA 1830); Roberto Lopez, Storia della Colonie Genovesi nel Mediterraneo (Bologna, 
1938). 
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Canlar galmayacal4i ve saat kuleleri vurmayacakti, yeni kilise in§asma da izin ve- 
rilmeyece4i. Bütün bu kogullar gönüllü olarak islam yönetimine teslim olan bir 
jehri ele almada islam? uygulama ile uyumlu idi. 

3 Haziranda II. Mehmet Galata'yi ziyaret etmek igin Halig'ten karjiya gegti. 
Podesta Lomellino onu resmï törenle kar§iladi. II. Mehmet ile italyan unsurlar 
arasindaki feiman ilan edildi. Sonra yerel yönetici olarak bir kaymakam atandi. Bu 
torenden sonra II. Mehmet kasabayi turladi. Kasabadan kaganlarin mallarinin 
sayiminin yapilmasini, evlerinin mühürlenmesini ve eger üg ay iginde dönmezlerse 
binalarin ve igindekilerin Türk yönetimine a4anlmasinin emretti. 

Eylül ayinda eski padesta Roma'ya gitti. II. Mehmet'in izniyle Türk yetkilile- 
rin önünde kendilerini temsil edecek bir büyük segmeleri igin Galatalilara izin 
verildi. Bu kigiye Serenissima Communitia di Pera e Galata adi verilen bir yönetici 
meclisi yardim edece4i. Bu meelis Fransisken manastirinin sahasinda kügük bir 
§apel olan St. Anne'in toplanti odasinda toplandi. Burasi Galata'daki en büyük 
kilise olan ve I 3. yüzyilda Bizans ba$kentinin Batililar tarafindan iggali esnasinda 
yapilan St. Francis Katolik kilisesinin bulundugu alandi. 2 

Fetih esnasinda Galata Latin kiliselerinin din? yönetimi birgok fa4örden 
dolayi karmagik idi. Bu kiliseler resm? olarak Grek ba$piskoposu Gregorios III 
Mammas'm otoritesi altinda idi fakat bu yüksek rütbeli rahip birlik yanlisi dü$ün- 
celeri kabul görmeyince 1453'ten gok önce Roma'ya gögmü$tü. Latin kiliselerinin 
fiilT ba§i ba§piskopos tarafindan atanan bir din? temsilci (vicar) idi. Genellikle St. 
Francis Fransisken manastirinin ba§i bu göreve atamrdi fakat diger din? gruplarin 
ba§lan da segilebilirdi. Ancak, bu papazin fiil? otoritesi ciddi ölgüde sinirli idi. 
Galatalilarin büyük gogunlugu Cenevizliler oldugu igin bunlann birgogu, din gö- 
revlileri o $ehrin piskoposu tarafindan Dogu'ya gönderilmi$ olan Cenevizlilerden 
olu?an St. Michael kilisesine gidiyordu. Din? gruplarin Dogu'daki meselelerle ilgili 
olarak bagli olduklari Bati Avrupa'da liderleri vardi. St. Francis'te görev yapan 
Fransisken görevlilerden ba$ka, Fransisken Observantlar, Dominikyanlar ve 
Benedi4inler de vardi. 1453 yilinda Bizans'in ba$kentinde yerle§mi§ olan Bati 
Katoliklerine din? hizmet vermek igin toplam 1 3 olan Katolik kilisesinin ve $apeli 
bulunma4aydi. Ayrica istanbul'un kendi iginde ba$ka kilise ve $apeller de vardi. 3 

imparatorlugun Ortodoks nüfus, Türk kanununa gore, kendi din? liderleri 
altinda milletlere veya uluslara dönü$türüldü, fakat II. Mehmet ve halefleri Latin 
Katoliklerine her zaman yabanci olarak davrandilar. Ulusal kökenleri ne olursa 
olsun Bati Avrupa'dan gelen herkes Frenk idi. Galata'nin Katolik toplumu 1453 


2 Laonicus Chalkokondylas, De origine ac rebus gestis Turcorum, C. XLvm, Corpus scriptorum historiae 
byzantinae, bsm. B. G. Niebuhr et al. (50 dit, Bonn, 1828-97), Book 8, 400-1; Nicola lorga, 'Le 
privilege de Mohammed II pour la villa de Pera', Bulletin de PAcademie Roumaine, Section historique 
(Bucharest, 1913), 11-13. 

3 Galata kiliseleri: St. Francis, St. Anne, St. Anthony, St. Benedict, St. Catherine, St. Claire, St. George, 
St. John the Baptist, St. Michael, St. Paul, St. Dominic, St. Nicholas, and St. Sebastian. 
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yilindaki ferrnan ile yasal olarak tammlandilar ve Osmanli dünyasina bajka Katolik 
gruplar girince imparatorluk ipindeki varliklanni düzenlemek ipin Osmanli yöneti- 
mi ile ayri ayri ferrnan anla§malari yapmalari gerekli görüldü. islam'in kutsal huku- 
ku olan §eriat yabacilann statüsünü ipine almiyordu; bundan dolayi bu özel dü- 
zenlemelere ihtiyap duyuldu. 

II. MEHMET'iN ZAFERiNE PAPALIGIN TEPKiSi 

1453 Haziraninin baplarinda mültecilerle dolu bir kayik Girit'e ulapinca is- 
tanbul'un düjtügünü ögrenen ilk Katolikler Venedikliler oldu. Diger kurtulanlar 
Peloponnesus (Balkan Yarimadasi), Kibris, Euboea (Evia) gibi yerlerde ve bapken- 
te en yakin olan diger adalarda bapladilar. istanbul’a yardim etmesi igin Papa V. 

Nicholas tarafindan görevlendirilen papalik donanmasi, komutanlari yapacaklari 
görevin yarasiz oldugunu duyunca Chios (Sakiz Adasi) limaninda demir attilar ve 
italya'ya geri dönme emri verdiler. Haziran sonuna kadar Yunanistan'daki görevli- 
lerden Venedik'e ulapan raporlar istanbul'un düpmesine ilaveten Galata'nin da 
yok oldugunu, 6 yapin üstündeki her sakinin katledildigini ve papalik donanmasi- 
nin ele gepirildigini söylüyordu. Venedikliler hemen papaya felaketi haber veren 
ve italya'nin kendisini bir saldiriya hazirlamasinin geregini bildiren bir mektup 
yazdilar. 

Bu mektubu Roma'ya tapiyan Venedikli ulak bu haberi yolu boyunca yer 
alan tüm pehirlere yaydi. Bologna'da Floransa Konsili'nde Greklerin lideri olan ve 
kiliselerin birlepmesini savunan Kardinal Bessarion bu haberden dolayi afalladi. 

Ulak 4 Temmuz'da Roma'ya ula§ti ve Papalik sarayina Dogu Roma imparatorlu- 
gu’nun artik olmadigini bildirdi. Papa V. Nicholas, ne yapilmasi gerektigini tarti§- 
mak ipin acil birtoplanti düzenledi. 4 

Cenevizliler bu haberi 6 Temmuz'da Venedikli ulaklardan aldilar ve bu 
haberden dolayi sarsilan Signoria Galata'nin da ba$kentin kaderini paylajtigini 
dü§ündü. Yenilgi duygusu yayildi pünkü Cenova zaten Napolililerle sava§ta idi ve 
kaynaklari agir vergiye tabi idi. Venedikli haberciler Graz'da imparator III. 
Frederick'e ula§tilar. Genelde pasif olan bu yönetici pok etkilendi. Aeneas Sylvius 
Piccolomini daha sonra sarayda Papa Nicholas'a ?unu yazdi: “istanbul konusunda süiFD / 1 7 
bize ula§an bu igrenp haber nedir? Yazarken bile ellerim titriyor, ruhum dehpete 215 
düpüyor fakat ne hiddetimi durdurabiliyor ne de üzüntümü ifade edebiliyor. 

Yazik! Zavalli Hiristiyanlik! . . .Hiristiyanligin iki iggindan birisi sönmüptür.” 5 

Papa Nicholas karpi saldiri ipin yaz boyunca Hiristiyanlik dünyasindan kuv- 
vetler düzenledi. Dogu sularina yelken apmasi ipin üp tane kadirga görevlendirdi 


4 Freddy Thiriet, Regestes des deliberations du S6nat de Venise concernant la Romanie (3 dit, Paris, 
1959-61), m, 187-9; Nicola lorga, Notes et extraits pour servir a Phistoire des croisades au XV 
siecle (6 cilt, Paris and Bucharest, 1 899- 1915), iv, 63. 

5 Aeneas to Nicholas V, Graz, 12 July 1453, in Pius II, Opera quae extant omnia, editor M. Hopper 
(Basel, 1571), Böl. 162,712-16. 
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ve Venedik'ten yola gikmasi igin be§ kadirga daha sipari§ verdi. Sonra Ekim ayinda 
celp igin italyan gehirlerine aracilar gönderdi. Eylül sonlannda tüm Hiristiyanlarin 
Türklere kar§i bir hagli seferine katilmalarini zorunlu gören bir bildiri yayinladi. Bu 
bildiride II. Mehmet'ten isa'nin kilisesinin en zalim dügmani, babasi geytan gibi 
hem bedenleri hem de ruhlari yutmaya galgan geytanin oglu, cehennem azabinin 
oglu, ölümün oglu; Hiristiyanlarin kanini akitmak suretiyle susuzlugu hig doyma- 
yan kuduz bir hayvan gibi yerinden dogrulmugtur" ifadeleri ile bahsetti . 6 

Kasimin sonunda italyan gehirlerinin toplantisi Roma'da devam ederken 
Dogu’dan daha fazla mülteci getiren bir gemi Venedik’e ula§ti. Bu mülteciler 
arasinda Galatalilar tarafindan fidye alindiktan sonra kagmayi bagaran Kardinal 
Isidores da vardi. St. Anthony'den kagmig olan Fransiskenler e§liginde Girit'e 
varmigti. Bu mülteciler, italya'da zaten bilinen fetih hakkindaki bilgilere kigisel 
tecrübelerini de ilave ettiler. Isidores, papaya haber vermek igin Roma'ya gitmek 
üzere yola gikti. Isidores ve istanbul’dan kagan birgok bagka kimse II. Mehmet'in 
gokyakin bir gelecekte italya üzerine bir saldiri planladigina inamyorlardi. Isidores, 
Bizans bagkentinin nasil dügtügünü anlatan ve harekete gegmenin geregini vurgu- 
layan bir mektup yazdi ve bu mektup italya'nin her tarafina ulagti. Bu esnada 
Chioslu Leonardo (Leonardo of Chios) da Bati'yi bu fetihten haberdar etmeye 
galigiyordu. Türklere zaferi geytanin ilham ettigini iddia eden Isidores'un tersine, 
Leonardo, Greklerin yenilgisini onlarin kiliselerin birlegmesine gösterdikleri kendi- 
lerinden kaynaklanan kayitsizliklarina bagladi. Leonardo göyle dedi: “Yazik! Ciddi 
bir hal alan kötülükte sertlegen, yillarca manev? hayattan yoksun kalan, olduklari 
gibi ba§lari ile baglari kesilen bir halktan ne umulur ki?" Birlik, gergek birlik degil, 
‘sahte' bir birlik idi; ve Tanri'nin adaleti dinden uzaklagmig Grekler üzerine tecelli 
etmi^ti . 7 

italya'daki Greklerin lideri olan Kardinal Bessarion kendi vatanma yardim 
etmeleri igin italyan eyaletlerini harekete gegirmeye galigti. Doge of Venice'e, 
Cumhuriyet'in Osmanlilara kar§i harekete gegmesini isteyen heyecan verici bir 
talep gönderdi. italyan §ehir devletlerinin birlegerek harekete gegmesi felaketi 
önleyecekti: “Maalesef imparatorlugun veya benim babavatammin kurtulugu igin 
artik daha fazla ricada bulunamiyorum; fakat, bunu Hiristiyanlik dünyasinin ko- 
runmasi ve onuru igin, isa'nin dininin muhafazasi igin istiyorum ." 8 

Avrupa'nin her tarafinda hagli hareketini bildirmek igin gönderilen misyo- 
nerler ilgisizlikle kargilandilar ve Roma'da italyan eyaletlerinin elgileri aralarinda 
gok az görüg birligi oldugunu gördüler. Aslinda Roma'daki Venedikliler Türklere 
kar§i harekete gegmekten söz ederken Cumhuriyet son bailie ' nin oglu olan 


6 C. Baronius and O. Raynaldus, eds., Annales, anno 1 453 (38 cilt, Lucca, 1 738-59), xxvin, no. 9. 

7 Isidores' work is in J. P. Migne, Patmlogiae cursus completus, series graeca (161 vols. in 166, Paris, 
1 857-66), CLix, cols. 954-8; Chioslu Leonardo (Leonardo of Chios), Historia Constantinopolitanae 
urbis a Mahumete II captae, in Migne, PC, CLix, cols. 923-44. 

8 Mektup 23 Temmuz 1 453 tarihli, Notes et extraits, no, 518-19. 
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Bartolomeo Minotto'yu II. Mehmet'i bulmasi ve onunla Venedik'in dogudaki ticarT 
menfaatlerini koruyacak bir anlagmaya varmaya galigmasi igin göndermigti. 
Bartolomeo babasinin Türkler tarafindan infaz edildigini bilmiyordu. Onu fidye 
ödeyerek kurtaracagini ve diger Venedikli esirlerinde serbest birakilmasinin sagla- 
yacagmi umuyordu. Babasi ölü oldugu igin Bartolomeo'nun amacinin bir kismi 
yerine gelmedi fakat Edirne'de II. Mehmet ile yaptigi uzun müzakerelerden sonra 
onunla anlagmaya vardi ve Nisan 1454'de bir anlagmaya vardi. Bu anlagmaya 
gore “Sultan Mehmet ile Venedik Signoria'si arasinda, mevcut ve gelecekteki 
mallar/mülkleri dahil olmak üzere, St. Mark'in bayragi dalgalandigi sürece, daha 
önce oldugu gibi bundan böyle de ban§ ve dostluk vardir.” Venedik Türklere 
kar§i olugacak higbir ittifal<ta asla yer almayacagini kabul etti. 9 

Nicholas'in düzenledigi Roma Konferansi'nin somut bir bajarisi Floransa, 

Venedik ve Milan delegeleri tarafindan 9 Nisan 1454 tarihinde imzalanan Lodi 
Bargi idi. Bu anlagma yarimadada ig savaglari sona erdirdi ama istanbul'un geri 
alinmasi igin higbir katkida bulunmadi. Diger Avrupah gügler tarafindan Nicholas'a 
verilen cevap tamamen olumsuz idi. imparator Frederick 23 Nisan 1454'de 
durumu tarti§mal< igin bir Diet toplantisi gagrisi yapti. Regensburg'a gelmesi gere- 
ken davetiyeler tüm Avrupa ve Alman prenslerine gönderildi fakat toplanti za- 
mam geldiginde hemen hemen hig kimse gelmemigti. imparatorun bizzat kendisi 
de yoktu ve sadece bir elgi gönderdi. 

Aeneas Sylvius tarafindan yapilan belagatli konu§mayi bog sandalyeler din- 
ledi. Aragonli V. Alfonso tarafindan verilen destek bo$a gitti ve bu hükümdar 
tarafindan Türklerin geri püskürtmeleri igin sergilenen iddiali agiklamalara ragmen 
donanmasi limanda kaldi. Papanin yapabildigi en iyi $ey hala II. Mehmet'in yöne- 
timi dginda yagayan Hiristiyanlara cesaret vermek igin be§ gemiden olugan bir 
donanmayi doguya göndermesi oldu. 10 

Papa V. Nicholas Müslüman liderlerin yönetimi altinda bulunan FHiristiyan 
Greklere yardim edemediginden duydugu üzüntüden dolayi ve Hiristiyanlarin 
Belgrad'da günlerce önce yapilan bir sava§i kazandiklarindan, böylece Türk ilerle- 
yi§ini gegici olarak kontrol aldiklarindan habersiz olarak 24 Mart 1455'de öldü. 
Nicholas'in halefini segmek igin toplanan konklav, 15 kardinalden olugmaktaydi. süiFD / 1 7 
Bunlardan ikisi Grek olan Bessarion ve Isidoros idi. 15 kardinalden sekizi papalik 217 


9 W. Heyd, Histoire du commerce du Levant au moyen age (2 dit, yeni baski, Leipzig, 1 885-6), n, 316- 
17. Venedik Mehmet II ile 10 Eylül 1451 tarihli bir anla?ma yati. Bu anla§ma ban? ve dostluk an- 
la§masiydi. Bkz. G. M. Thomas and R. Predelli, eds., Diplomatanum Veneto-Levantium sive acta et 
diplomata res Venetas, Graecas atque Levantis illustrantia ( 2 dit, Venedik, 1880-99), II, 382-4. 
Papaligin tepkisi Kenneth M. Setton tarafindan ayrintili olarak incelendi: The Papacy and the 
Levant 1 204- 1571, dit II: The Fifteenth Century (Philadelphia, 1978), 138-60. 

0 Baronius and Raynaldus, eds., Annales, anno 1454, xxix, nos. 1-5; C. Marinescu, 'Le pape 
Nicolas V et son attitude envers I 'empire byzantin', Bulletin de Tlnstitut Archeologique Bulgare, 
x (1936), 336-95 G. B. Picotti, ’Sulle Navi Papali in Oriente al Tempo della Gaduta de Cons- 
tantinopoli', Nuovo Archivio Veneto, seri 3, xxii, I, (191 I), 413-53. 
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görevi igin Bessarion'u destekledi. Cünkü Bessarion hem bilgisi ile hem de hagli 
idealine olan sadakati ile taninmakta idi. Grek Kardinal adayligini pekigtirmek igin 
görünürde higbir gey yapmadi. Bundan dolayi Fransiz Alain of Avignon gu protes- 
toda bulundu: "Yunanistan'a bakmadikga bu manevT tahta deger bir adam bula- 
mayan Latin kilisesinin zavalliligini görün.” Kardinaller 20 Nisan 1455 tarihinde 
yapilan tag giyme töreninde III. Calixtus ismini kabul eden ya§h Alfonso Borgia'yi 
segtiler. Alfonso Borgia Borgia'li papalann birincisi idi. 1 1 Calixtus Hagli idealine 
bagli idi. Sadece istanbul'un geri alinmasi konusu ile ilgilenmedi aym zamanda 
Kudüs'ün geri alinmasi igin Hiristiyan silahlarinin kullamlmasi gerektigine de inan- 
makta idi. 

Eylül 1455’de Calixtus bir donanma toplamaya ba§ladi ve bagpiskopos 
Urrea of Tarragona'ya bu donanmanin komutanlik görevini verdi. Bu kuwet 
Chios'u (Sakiz Adasi) desteklemek igin Ege'ye ve hala Hiristiyanlarin elinde bulu- 
nan adalara gidecel<ti. Kral V. Alfonso of Aragon I 6 gemilik papalik donanmasim 
güglendirmek igin kendi gemilerinden 15 gemi daha ilave edecel<ti. Calixtus Philip 
(the Good of Burgundy) liderliginde bir kara ordusu tasarladi. Bu prens §ubat 
1454'te Lille'de organize edilen Pheasant Festivali'nde (Feast of Pheasant) ro- 
mantik bir beceri ile kendisi ve adamlan hagi almaya söz vererek zaten kendi 
karakterini göstermigti. 

Calixtus'un Hagli igin umutlan güvendigi kimselerin hareketlerinden dolayi 
yok oldu. Alfonso Cenova ile bir savaga girigti ve Bagpiskopos Urrea papalik 
donanmasim kendi vatandaglarina yardim etmesi igin yardima yönlendirdi. Papa, 
taraf tuttugu igin ve muhakeme yetenegi olmadigmdan dolayi Bagpiskoposu 
görevden aldi ve 17 Arahk'ta Kardinal Ludovico Scamparo'yu yeni komutan 
olarak atadi. Scamparo'ya tüm Grek topraklarina ve Dogu Akdeniz'deki bölgele- 
re papanin elgisi olarak hizmet etme sorumlulugu verildi. 13 Mayis 1456'da 
Scamparo'ya Papa Calixtus tarafindan Hag verildi ve Istria'ya gitti. Burada 5000 
erkek papalik gemilerine bindi ve bu kügük filo Alfonso’nun gemileri ile birlegmek 
igin Napel'e (Napoli) yelken agti. Fakat Alfonso bir kez daha geg kaldi ve bu 
nedenle Agustos ayinda papa donanmasma Napoliler olamadan Ege'ye gitmesini 
emretti. 

Papalik donanmasi önce Rodos'u, sonra Chios'u (Sakiz Adasi) ve son ola- 
rak Lemnos'u (Limni) ve Türklerin derebeyleri olarak Gattilusi ailesinin yönettigi 
müstemlekeleri ziyaret etti. Chios'ta (Sakiz Adasi) ve Lesbos'ta kibar ama soguk 
kargilandilar. Ada yöneticileri, Hiristiyanlann donanmasim iyi kargilamaktan kay- 
naklanacak Türk gazabmdan korkuyorlardi. Donanma 1457 Agustos ayinda 
Lemnos ve Samothrace'deki Türk garnizonlarini kovdu ve Türk donanmasim 
Lesbos'ta baganli bigimde yok etti. Bu zaferden sonra Hiristiyanlar Rodos'a geri 
gekildiler ve sonra italya’ya geri döndüler. Ege'de önemli higbir degigiklik olma- 


Baronius and Raynaldus, Annales, anno 1455, xxix, nos. 12 ve 19. 
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mi§ti. Fakat Lisbos’ta kazamlan zaferden dolayi o kadar coptu ki bu olayin amsina 
madalya bastirdi. Bu madalyanin üzerinde §u yazi vardi: “Din düpmanlarinin yok 
edilmesi ipin ben sepildim.” 12 

Calixtus’un Hiristiyan Dogu’nun yeniden fethinin gerpeklejmesi konusun- 
da hig §üphesi yol4u. Fransisken misyonerlerini tüm Hiristiyan halk arasinda papa- 
ligi canli tutmalari igin zorladi. Türklere karpi ortak harekete gepmeleri igin Ro- 
ma'dan Bati Avrupa'nin Katolik prenslerine sürekli mektuplar gönderiliyordu. 

Bizzat papanin kendisi, II. Mehmet'i tehlikeli bir rakip olarak gördügü bilinen Do- 
gu Anadolu’daki Müslüman liderTürkmen Uzun Hasan ile yazipiyordu. Sonunda 
Calixtus 1458 yazinda öldü. Calixtus, 29 Agustos 1458’de halefi olarak Papa II. 

Pius unvanini alan mephur hümanist Aeneas Sylvius Piccolomini tarafindan hagli 
rüyasinin payla§ildigini bilmesi onu pok mutlu edecekti. 

II. PIUS: HÜMANiST HACLI 

Peloponnesus'in (Balkan Yarimadasi) 1458 yazinda Türkler tarafindan 
alindigina dair raporlar II. Mehmet'e kar§i harekete gepmenin gerekliligine dair 
Pius'un inancim teyit etti. 1 3 Ekim 1458'de görevi aldil4an sonraki iki yildan az bir 
sure ipinde, papa, hapli ipin bir plan yapmak amaciyla Avrupa devletlerinin liderle- 
rini Mantua'da yapilacak olan ve kendisinin ba§kanligmi yapacagi bir toplantiya 
pagiran Vocavit nos Pius adinda bir papalik bildirisi (buil) yayinladi. 

Bu iyimser papa 6 kardinal ile birli4e 1459 Ocak ayinin sonunda Ro- 
ma'dan ayrildi ve italya'da yaptiklari yavap bir yolculu4an sonra Mayis ayinda 
Mantua'ya ulaptilar. Mantua'da ne bir kral nede prens vardi. Sadece Avrupa 
prensleri tarafindan dpi olarak görevlendirilen önemsiz görevliler gelmipti. Hayal 
kirikligina ugrayan papa Avrupa saraylarina durumun aciliyetine iparet eden yeni 
mesajlar gönderilmesini emretti. Papalik tarafinda bile artan yenilgi duygusuna 
ragmen, Pius, Türklere karpi Hiristiyanlik dünyasinin bir araya gelmesinin hala 
mümkün olduguna dair inancim korudu fakat sadece Bessarion ve ispanya kardi- 
nali Torquemada kararlilik gösterdi. 

Mantua'daki kongre nihayet I Haziran 1459 tarihinde St. Peter kilisesinde 
Papa Pius'un da bulundugu resm? bir toplanti yapti. Napoli, Epirus, Kibris, Rodos, süiFD/iz 
Trabzon, Bosna ve Macaristan'dan temsilciler bu toplantiya katildilar. Koroni 219 
piskoposu Hiristiyanlarin harekete gepmesinin geregini vurgulayan bir vaaz verdi. 

Sonra yeni delegelerin beklenmesi ipin oturumlara ara verildi. Sonunda, 
Francesco Sforza, Milan'dan bir ekip gönderdi ve Agustos ayinda bir Burgunda 
elpisi geldi. Dogu'daki herhangi bir baparili operasyonda anahtar rolü oynayan 


2 P. Paschini, 'La Flotta di CaUixto lil', Archivio della SodetaRomano di Storia Patria, lih-lv (1930- 
2), 181 -2; Ludwig Pastor, History of the Popes from the Close of the Middle Ages, edit, F. I. An- 
trobus (40 cilt, St. Louis, 1938-57), n, 371-6. 
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Venedik bu Kutsal Sava $ a tüm Hiristiyan prensler ortak olarak katilmayi planla- 
mazlarsa cumhuriyetin de bu i§te yer almayacagini ileri sürdü. 

Bütün yaz boja gegtikten sonra 26 Eylül’de kongre ilk galijma oturumu- 
nu bajlatti. Papa Pius bir konujma yapti ve bu konujmasinda Katolik Bati'nin 
Dogu Hiristiyanlannin iginde bulundugu kötü duruma gösterdikleri kayitsizliktan 
dolayi üzüntüsünü belirtti. Bu konujmaya Kardinaller adina Bessarion cevap verdi. 
Papanin belirttigi her konuyu destekledi. Sonra ahnacak tedbirlerle ilgili planlar 
görüjülmeye bajlandi. Kongre, imparator III. Frederick'in kendini Macaristan krali 
ilan ettigini üzüntüyle duydu. Bu orta Avrupa'yi sikmtiya sokacak bir dururm idi. 
Aym zamanda, delegeleri güz mevsiminin sonlarinda toplantiya nihayet katilan 
Fransa, ingiltere ve Kutsal Roma imparatorlugu'ndan biraz tejvik vardi. 

19 Aralik'a kadar bir anlajmaya varildi. italyan devletleri bir donanma sag- 
larken imparator, 30 bin piyade ve 10 bin süvariden olujan bir ordu saglayacakti. 
Din sinifinin gelirlerinden ajarvergisi toplanacakti; din sinifi digindakiler gelirlerinin 
on ügte birini, Yahudiler yirmide birini bu ij igin olujturulacak fona vereceklerdi. 
Kongre 19 Ocak 1460 tarihinde bir resrm? papalik bildirisi (buil) ile kapatildi. Hagli 
igin cojku olujturmak amaciyla Kardinal elgileri prenseslere ve Fransisken frerler 
din sinifi dijindaki kimselere gönderildiler. Bessarion Almanya'ya, 20 Nisan 
1459'da istanbul patrigi unvanini alan Isidores donanma hazirliklanni denetlemek 
igin Ancona'ya gitti. 1 3 

Papa elgilerinin geri dönmesini beklerken Lesbos'un Türkler tarafindan 
fethine ilijkin haber Roma'ya ulajti. Sadece bir aylik bir kujatmadan sonra Midilli 
düjmüjtü. Bu adanin lordu olan Niccolo Gattilusi teslim olmujtu ve Müslüman 
oldugunu ilan etmijti. Ama yine de Türkler tarafindan öldürüldü. Osmanlilar 
tarafindan 300 segkin italyan vatandaji ölüme mahküm edilmij, vücutlari testere 
ile ikiye bölünmüjtü. Yüzlerce de esir vardi. 14 

Bat prenslerinin asken hareket istegine gösterdikleri kayitsizlik, Pius'u, ikna 
etmenin kuvvetten daha etkili olacagi umuduyla, 1461 yilinda, II. Mehmet'ten 
kijisel bir istekte bulunmasma karar vermesini sagladi. Bu hareketin agirligi ve 
ciddiligini degerlendirmek zordur ama göründügü kadariyla Pius Türk prensinin 
kararliliginin sarsilabilecegini düjündü. Bazilari, papanin fantezi yolculuk ile mejgul 
oldugunu ileri sürdüler ama belki de papa II. Mehmet'te Bati Avrupa'daki devlet 
yöneticileri ile olumlu mukayese yapan bir lidergördü. 

Rönesans stilinde yazilmij olan mektup, uzun bir mektup idi. Bu mektu- 
bun amaci, eger bir Müslüman olarak bajarinin tadina vardiysa, Hiristiyan liga 
gegmesi halinde gok daha büyük umutlan olacagina II. Mehmet'i ikna etmek idi. 
Bütün bu istegine karjilik olarak Pius Türk liderden hig cevap almadi. Sözünü 


3 Konsil ile ilgili olarak Bkz. Else Hoeks, Pius II und der Halbmond (Freiburg, 1941), I0H30. 

4 Kritovoulos, History of Mehmed the Conqueror, edit. C. T. Rjggs (Princeton, 1954), Book 3, 
I 37-9; Ghalkokondylas, De origine, Book 1 0, 52 1 . 
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daha fazla ortaya koymak igin St. Andrew’in bapinin Roma’ya büyük bir törenle 
Palm Pazar günü 1462’de getirilmesini emretti. Despot Thomas Palaeologos bu 
hatirayi Narni papalik kalesinde birakmipti. §imdi bu hatira Kardinal Bessarion 
tarafindan Roma kapilarina nakledildi. Toren alayi Kutsal §ehrin ipinden geperken, 
gepirdigi bir felp nedeniyle konupamaz olan ve güpsüz düpen Kardinal Isidores 
kendisi gibi italya’da sürgün olan St. Andrew’i selamladi. Sonunda bu kafa St. 

Peter'in ipinde hazirlanan bir türbeye konulmak üzere Bessarion tarafindan Papa 
Pius'a verildi. 

23 Eyiül 1463'te Papa kardinallere Roma kilisesi liderlerinin kipisel olarak 
harekete gepmelerinin zamam geldigi pagrisini yapti. Pontif pöyle dedi: “§üphesiz 
pöyle denecek “Bu hasta yapli adamin, bu rahibin savapla ne ilgisi var? Roma sara- 
yindaki görevlilerin ve kardinallerin kampta ne ipi var? Nipin evlerinde oturup 
savapmaya alipkin olan birliklerle birlikte bir donanma göndermiyorlar?” Bu soru- 
lara pu cevaplari verdi: “Bizim “ilerleyin” pagrimiz karpilik bulmadi. “Benimle gelin” 
sözü belki daha etkili olacaktir." Katolik prenslere yeni pagrilar yazdi ve 22 
Ekim'de Hapli Seferi'ne pikilmasi Papalik bildirisi (bull)'unu yayinladi. 15 

Bundan sonraki birkap aya papanin hapli ordusunu organize etmek ipin 
gösterilen güplü pabalara pahit oldu. Kasim ayinda özel bir hazine olupturuldu ve 
bu hazineye 27.000 altin konuldu. Qepitli bapkentlere elpiler ve halka vaizler 
gönderildi. 

I 8 Haziran 1 464'te Roma'da St. Peter'de bulunan hapi aldi ve hemen 
sonra ekibi ile birlikte Ancona'ya yola pikti. Sagligi iyi degildi ve yolculuk ona zor 
gelmipti. Fransa'nin, ispanya'nin, Almanya'nin ve Hollanda'nin fakir insanlarindan 
olupan hapli askerleri zaten papanin pagrisina cevap olarak italyan limanlarinda 
toplamyordu. Birpogu papasiz ve silahsiz idi ve yerli italyanlar onlardan kurtulmak 
istiyordu. Bu hareketin ana merkezi olan Ancona'ya savappi olacak olan binlerce 
insanin ulapmasi bu pehrin kaynaklarini kisitli hale getirmipti. Farkli uyruklar arasin- 
da sik sik münakapalar oluyordu ve hastalik da vardi. ipleri düzene koymak ipin 
görevlendirilen Crete bappiskoposu umutsuzluga düptü ve en fakir ve en zayif 
olanlarin memleketlerine geri dönmelerini istedi. 

Pius, Ancona'ya 19 Temmuz'da ulapti ve kaos sinirinda bulunan durumu süifd/iz 
gördü. Profesyonel asker bulmak zor idi ve papanin savap pagrisina sadece bu 221 
masum kimseler cevap vermipti. Donanmayi saglamasi gereken Venedik hala 
gemileri göndermemipti. Papanin zaten zayif olan sagligi sicakta iyice pökmüptü. 

14 Agustos 1464'de Pavia kardinali Jacopo'a son tavsiyesini verdi: “Kardeplerimi- 
zin zihninde olan bu kutsal giripimin sürekliligini sürdürün ve bütün gücünüzle 
yardimci olun. Tanri'nin yolunu terk ederseniz üzüntüye gark olursunuz." Birkap 
dakika ipinde Avrupa'nin bu en inanpli haplisi öldü. Venedik donanmasi gelince 
Pius'un öldügü haberini aldi. Tekrar geri lirmana döndü. Pius'un askerleri ellerin- 


5 Pastor, History of the Popes, III, 326. 
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deki az sayida bulunan e§yalarim hazirladilar ve memleketlerine döndüler. Papalik 
gemileri Venedik'e iade edildi ve hazine Macar kralina gönderildi. Bu Pius'un 
giri§imi igin kötü bir son idi. 16 

II. MEHMET’iN DAHA SONRAKi BA§ARILARI 

II. Pius'un halefi Venedikli Pietro Barbaro II. Paul adini aldi. Yeni papa, sul- 
tanla iyi geginmek igin Cumhuriyet'in gösterdigi gabalara ragmen, sava$ Venedik 
ile Türkler arasinda patlak verrmig oldugu igin, papaligin, kendi memleketine yar- 
dinn etmesi gere4igini dü§ünüyordu. 

Papalikta gepen 7 yildan sonra Paul öldü ve IV. Sixtus 1471 yilinda St. 
Peter'deki tahtin görevlisi oldu. Sixtus seleflerinin gelenegini devam ettirerek bir 
hagli seferine olan ihtiyag ile ilgili olarak Avrupa'nin her yerine elgiler gönderdi. 
Hatta Ruslari bile bu davada müttefik olarak gördü. Giovanni Battista della Volpe 
adinda bir maceraci, Kardinal Bessarion'u Moskova Büyük Prensi III. Ivan'in Katolik 
Avrupa'ya yardim etmesi igin ikna edilebilecegine inandirmgti. Biat, o zaman 
müteveffa olan Thomas Palaeologos'un kizi Zoe Palaeo-loga'nin vesayeti idi. Ivan 
ile yapilan görü$meler baganli oldu. Zoe, 1472 yilinda Ivan ile Roma'da vekalet 
yoluyla evlendi ve sonra Rusya'ya gönderildi. Fakat bu evlilikten beklenen etki 
elde edilemedi ve Ivan'in Haglilara ilgisi buharla$ti. 17 

Kardinal Bessarion, 1472 yilinda kendi vatam igin son görevini sürdürdü. 
IV Sixtus, Kral XI. Louis'in yardimini istemek igin onu Fransa'ya gönderdi. Fransiz 
monarki ile yaptigi toplanti kötü gitti, higbir ilgi i §areti gözükmedi. FHayal kinkligina 
ugrayan ve hasta dü$en ya§h kardinal sedye ile Alplerin üzerinden geri götürül- 
mekzorunda kaldi. Roma'ya ula$madan 14 Kasim 1472'de Ravenna'da öldü. 

istanbul'da II. Mehmet Venedik'in italyan rakiplerinin tavsiyesini tutarak 
kendisine kar§i olu$turulacak herhangi bir ittifaktan gok az korl4u. Genoa ve 
Florence Katolik elgileri Cumhuriyet'e kar§i bir savag yapmasi igin sultam her 
firsatta israr ettiler. Görünürde bu stratejilere kar§i Venedik'in tek cevabi sultanin 
hayatina yönelik girigimlere ba§vurmak oldu ama bunun higbiri ba§ari 1 1 olmadi. 

1472 yilinda papalik, Venedik ve Napolitan gemilerinden olu§an bir FHiris- 
tiyan filosu doguya saldirmasi igin hazir hale getirildi. 23 kadirgadan olu?an papalik 
donanmasi Napolitan Kardinal Olivera GarafFa tarafindan kumanda ediliyordu. 

16 Massimo Petrocchi, La Politica della Santa Sede di Pronte all' Invasione Ottomana, 1444-1718 
(Naples, 1955), 42-3; Aziz Atiya, The Crusade in the Later Middle Ages (2nd edn, New York, 1970), 
228. 

7 Pastor, History of the Popes, III. 249-52; L. Mohler, Kardinal Bessarion als Theologe, Humanist 
und Staatesman (3 dit, Paderborn, 1923-42), I, 304-76 and 416-29. Thomas'in digerkizi Helen 
Sirbistan kraligesi oldu. Tek ogul Andreas babasinin unvanini aldi ve italya'da muhalif olarak 
yajadi. Diger ogul Manuel istanbul'a gitti ve Müslüman oldu. Bessarion Roma'nin the Holy 
Apostles kilisesinde yatmaktadir. Isidoros'un ölümünden itibaren Bessarion'un idare ettigi is- 
tanbul patrikligi Papa Sixtus’un yegeni Pietro Riario'ya verildi. Bundan böyle bu görevi Latin 
temsilciler ifa ettiler. 
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Hiristiyan gügleri Osmanlilara ait Anadolu §ehirlerini araliksiz saldirilarla taciz 
ettiler ve izmir’i vurdular. Burayi yagmalayarak sonra gegici garnizon haline getir- 
diler. Elde edilen bagarilar bu kügük zaferlerden ibaret idi. II. Mehmet'in gücüne 
hemen hemen meydan okunamadi. Bu durumun ispati ertesi yil II. Mehmet Uzun 
Hasan'a Bagkent’te I I Agustos 1473 'te saldirip yenilgiye ugratinca ortaya gikti. 

Bu Müslüman müttefikin yenilgiye ugramasi ile hem papaligin hem de Venedik'in 
umutlan boga gikti ve Venedik barigi kabul etmek zorunda kaldi. 

II. Mehmet'in kazanimlan onu imparatorluguna gok yakin olan Hiristiyan 
kesimlere kargi yeni hareketler baglatmasina yol agti. ilk hedefleri Karadeniz'de 
kalan Ceneviz kolonileri idi. Ahmet Gedik Paga komutasinda bir kuvvet Caffa'yi 
(Kefe) vurdu. Üg gün süreyle direnme oldu ama sonra Ceneviz komutam duru- 
mun ne kadar umutsuz oldugunu fark ederek teslim olmayi kabul etti. Osmanli- 
lar, Cenevizlilerin Kinm’i terk etmeleri kogulu ile bang yapmayi kabul ettiler. Kato- 
likler vatanlarindan atildilar, bazilari Genoa'ya geri döndü, digerleri istanbul'da 
kalici olarak yerlegti. Kefeli yüzlerce erkek ve erkek gocuk zorla yenigeri ocaklan- 
na alindilar. 

Hemen hemen iki bine ulagan kovulan Ceneviz toplumu Edirne Kapi civa- 
rinda yerlegtirildi ve orada yerlegenlere Galata'daki Cenevizlilere uygulanan ko- 
gullarda kendi kendilerini organize etmelerine müsaade edildi. Bu bölge Temmuz 
1 9 1 9'da meydana gelen yangin tarafindan yok olmasina kadar Kefe Mahalessi 
olarak bilinmekte idi. II. Mehmet terk edilmig iki Bizans manastirinin ve bu manas- 
tirlann kiliselerinin CafFalilarla birlikte gelen Katolik din adamlarinin kontrolüne 
verilmesini emretti. Bu iki manastir St. Mary ve St. Nicholas'a ithaf edildi ve 
Dominikanlar tarafindan hizmetleri görüldü. St. Mary, Kirim’dan sürülenlerle 
birlil4e getirilen egyalarin en degerlisi olan Kefeli Madonna'ya (Madonna of Caffa) 
sahip idi. St. Nicholas ise hem Latin hem de Ermeni Katoliklerinin yeri oldu ve 
bunlaraym binayi paylagtilar. 18 

II. Mehmet daha sonra dikkatini Rodos'a gevirdi günkü bu kale dogudaki 
Hiristiyanlarin elinde kalan ve Knights Hospitallers of St. John tarafindan garnizon 
haline getirilen en güglü burg idi. II. Mehmet'e vergi vermeyi gövalyelerin red- 
detmesi üzerine tahta gegmesinden beri bu iki devlet arasinda sürekli gerginlik sl jj FD/I7 
olmugtu ve her iki tarafin üzerinde anlagmaya vardigi sikinti verici bir ategkes 223 
anlagmasi vardi. 

§övalyeler artik daha önceleri kadar gok degildi fakat disiplin ve gayreti 
sayi bakimindan eksikliklerini telafi ediyordu. 1 480 yilinda Grand Master Pierre 
d'Aubusson idi. Pierre d'Aubusson Rodos'un kendini Osmanlilar tarafindan yapi- 
lacak olan niha? bir saldiriya hazirlamasi gerel4iginin farkinda idi. 1479 yazinda 
ategkes anlagmasinin yenilenmesi teklifi ile bir Türk elgisinin adaya ulagmasi göval- 


? Heyd, Histoire de commerce, I I, 382-407; N. lorga, Byzance apres Byzance (Bucharest, 1935), 
46-7. 
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yeleri gagirtti, günkü onlara saldiri hazirliginin yapildigi bildirilmi§ti. Anlagma yeni- 
lenmesine ragmen gövalyeler savunmalarini güglendirmeye devam ettiler. Aralik 
1479'da bir Türk donanmasi Rodos agiklarinda görününce ve askerï birlikler 
savunmasiz köylerin bazilarini yagmalamalari igin gönderilince gövalyelerin korku- 
larinin yerinde oldugu ortaya gikti. Sonra 23 Mayis 1480'de bir bagka donanma 
bati kiyisma kuwetler indirmeye bagladi. Qok gegmeden Rodos gehri kugatildi. 
Hiristiyanlarin aleyhinde olan ihtimaller büyül<tü; Türklerin daha fazla askeri ve 
topu vardi. §övalyeler, gefleri ile beraber üg yüzden azdi ve 3-4 bin kadar Fransiz 
ve italyan askeri vardi. Ancak giddetli savagta her Osmanli saldirisini geri püskürt- 
tüler. Sonunda kugatma kaldirildi ve Katolik Hiristiyanlik adina Rodos kurtarildi. 19 

Rodos kugatmasi ilerlerken II. Mehmet Katolik dünyaya kargi bir kez daha 
harekete gegmigti. Gedik Ahmet Paga'yi Cezayir'in Vlore limanindan italya'ya 
saldirmasi igin 140 gemiyle gönderdi. II. Mehmet'in Roma'nin kendisine yönelik 
planlari olmug olabilir. Aym gagda yagayan Niccolo Sanguindo II. Mehmet'in 
istanbul'u Roma'nin kizi olarak gördügünü, kizi ele gegirmekle annesini de elde 
edecegine inandigini bildirmektedir. Temmuz ayinin sonlarinda Gedik Ahmet 
Paga, Apulia'nin güney kiyismda karaya gikti. Brindisi yakinindaki Otranto kalesini 
ve gehrini kugatti ve 18 Agustos 1480'de burayi aldi. Türklerin bu yanmadada 
ordu bulundurdugu haberi nihayet italyanlari harekete gegmeye zorladi. Papa IV. 
Sixtus, gayet gerekirse Avignon'a kagmak igin gizli planlar yaparken asker ve para 
igin gagn yapti. V. Alfonso'nun oglu olan Napoli krali acil yardim igin Avrupa'daki 
hükümdarlara yardim gagrisi gönderdi. San Niccolo di Casole adli Grek manasti- 
rini tahrip ettiler ve Otrantolu 800 Hiristiyan'i gehir diginda bir tepeye götürdü- 
ler. Burada onlara ölüm veya islam'i kabul etme segeneklerini sundular. Cogu, 
kafalarinin kesilmesi veya kaziga oturtmak suretiyle infaz edilmeleri ihtimaline 
ragmen inanglarina sadik kaldilar. Bagpiskopos Stefano Bendinelli, garnizon komu- 
tanina yapildigi gibi testere ile ikiye ayrildi. Binlerce kasaba halki köle olarak Ceza- 
yir'e gönderildi. 

Papa ve Roma kardinalleri bir ordu olugturmak ve 25 kadirga inga etmek 
igin 150.000 duka bagigladilar. Bu para Naples ve Macaristan krallarina dagitildi. 
Ayrica Papa 8 Nisan 1481 'de bütün Hiristiyanlik dünyasina bir papalik bildirisi 
(buil) yayinladi ve yardim istedi. Yil iginde Hiristiyan kuwetler toplanmigti ve 10 
Eylül 1 48 1 'de püskürtüldü. Bu haberden dolayi Roma vatandaglari üg gün süren 
bir tatil kutlamasi yaptilar. Bu geri gekilme hareketi Türkler üzerinde önemli bir 
kargilagtirma olarak görüldü ama aslinda bu sadece kisitli bir sefer idi. Nihayet 
ölümün Katolik Avrupa'nin en korkung dügmanina gelmig olmasi gok daha önem- 
li idi. 3 Mayis 1481 'de II. Mehmet öldü. 20 


9 Dorothy Vaughan, Europe and the Turk, 7350-7700 (Liverpool, 1954), 83ff.; Eric Broekman, 
The Two Sieges ofRhodes, 1480-1522 (London, 1962), 90-9. 

20 Franz Babinger, Mehmet der Eroberer und seine &it (Munich, 1 953). 
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PAPALIGIN DÜ§MALIKTAN DOSTLUGA GEg$ï 

II. Mehmet’in halefi Bayezit idi ve önce sultan lik igin kügük biraderi Cem 
ile mücadele etmek zorunda kaldi. Bayezit'in destegi daha güglü idi ve Cem 
babasinin tahtini ele gegirmek igin hatali hareket ederek St. John gövalyelerinden 
yardim istedi. Dostluk anlagmasi yapmalan ve Rodos'a gelmesine izin verilmesi 
igin Rodos’a elgiler gönderdi. §agiran Grand Master Pierre d'Aubusson böyle bir 
istel4en ne dogacagini hemen hemen hig bilmiyordu. Fakat gövalyeler Cem'e 
yardim etme sözü verince görügmeler olumlu sonuglandi. Bu güvence ile Cem 
adaya geldi. Cem, görügmeler yaparken Grand Master Cem’in Rodos'ta oldugu- 
nu Bayezit'e bildirmek ve sultanin tepkisini ögrenmek igin haberciler gönderdi. 

Bayezit, gövalyelerin biraderini elinde tutmalari konusunda oldukga istekli oldugu 
ortaya gikti ve Cem'i ellerinde tutmalari konusunda igbirligi yapmalarina kargilik 
olarak bu Hiristiyan gruba yillik 35.000 duka ödemeyi ve ayrica babasinin Ro- 
dos'a saldirilari esnasinda verdigi hasari tela.fi etmek igin tazminat olarak her yil 
1 0.000'den fazla duka ödemeyi önerdi. 7 Aralik 1 482'de aralarinda gizli bir an- 
lagma imzalandi. 

Talihsiz Cem yil iginde Nice'deki gövalyelerin kügük manastirina nakledildi. 

Fatih Mehmet'in oglu olan ve babasinin tahtina hak iddia eden Cem'in gimdi Bati 
Avrupa'da oldugu haberi birgok Hiristiyan'in bu olaya inanmamasina neden oldu. 

Olaylarin beklenmedik bu seyrinden Hiristiyanligin avantajina en iyi gekilde nasil 
yararlamlacagi konusunda hemen bir tartigma bagladi. Cem artik misafir degil 
mahküm oldugunun daha fazla farkina vararak kaderi konusunda bir giir yazmaya 
bagladi. Bir zamanlar en azindan bir muhafizin kiziyla olan iligkisinin bulundugu 
Fransa'daki tarikatin kuruluglari hakkinda yol degigtirildi ve sonunda Cem igin özel 
bir gato yapilmasina karar verildi. Sonraki yillari burada gegirdi. 21 

II. Bayezit, IV. Sixtus'u papaliginin son üg yilinda il<tidarda idi. Papa Katolik 
Avrupa'ya hagli seferine olan ihtiyag konusunda israr ederken bu gagn daha önce 
o kadar fazla yapilmigti ki sadece retorik bir formalite olarak görüldü. Gergekten 
Papa Sixtus'un ilgi alanlari kendi vatanina yönelik idi: Hala kendi adini tagiyan 
gapelin yapimi, meghur koronun olugturulmasi, Vatikan Kütüphanesi'ni ve müze- 
sini himaye etmek. süiFD/17 

1484 yilinda VII. Innocent Papa Sixtus'un yerine gegince durum degigti. 225 
Papa Innocent Türkleri baskina ugratacagina yönelik olarak gergek umuda sahip 
idi, günkü Cem'in Bayezit'e üstünlük saglamak igin avantaj olarak kullamlabilecegi- 
ne inamyordu. Papa olduktan sonraki iki yilda gövalyeleri Cem'in direl4 olarak 
papaligin himayesi altinda olmasina ikna etti. Türk prensi gergel4en Roma'ya 


21 Louis Thuasne, Djem-Sultan, fils de Mohammed II, frere de Bayezid II, 1459-1495 (Paris, 1892), 
57-9 a ; Sydney N. Fisher, The Foreign Relations ofTurkey, 1481-1512, C. xxx, no. I, Illinois Studies 
in the Social Sciences (Urbana, 1948), 17-21. 
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gelmeden önce üg yil daha gegti, günkü Fransiz Krali VIII. Charles bu nakil i§ine 
jiddetle kar§i gikti. Cem 1 489 ilk baharinda EbedT §ehir'e ula§ti. 

Cem cömertge kabul edildi. Yüksek mevkide yabanci bir kimsenin papalik 
sarayina gelmesi üzerine düzenlenen tüm törenler yakindan takip edildi. Cem 
Papa Innocente yaklajti, onu kucakladi ve öptü. Ancak, türbanini gikarmadi. Bu 
durum di?aridan bakanlara protokolü gigneme olarak göründü. Fakat papa bunu 
hig dikkate almadi. Cem papayla birtercüman araciligiyla konu?tu, gegmi?te ba§i- 
na gelenleri anlatti ve memleketine geri dönmesi igin Papa Innocent'tan yardim 
istedi. Kar?ilama töreninden sonra kendisine Castel Sant'Angelo'da bir ikarmet 
verildi. 

Cem'in Roma'da oldugu ve belki de Papa ile igbirligi yaptigi haberi istan- 
bul'da gok tehlikeli olarak degerlendirildi. Papanin Kahire'deki Memlük Sultam 
Kait Bey'e görü§me önerilerde bulundugu, ona anti-Osmanli bir ittifak olu?tur- 
mak igin agzini aradigi da bilinmekte idi. Bayezit hemen harekete gegti. Kasim 
1490'da ba? muhafizi Mustafa Bey ba?kanliginda bir elgi heyetini Roma'ya gön- 
derdi. Mustafa Bey, sultanin papaliga gösterdigi sayginin igaret olarak 120.000 
altin, gok sayida ki?isel e?ya ve bir dostluk mektubundan olu?an hediyeyi getirdi. 
Papa Innocent delegasyonu sicak karjiladi, hediyeyi kabul etti ve sultanin mektu- 
bunu dikkatli bigimde dügünecegine söz verdi. Osmanli elgisinin Cem ile bulu?- 
masina ve konu?malanna müsaade edildi ve daha sonra Mustafa Bey ile Roma 
Kardinalleri arasinda gizli birgörügme yapildi. 22 

Papa Innocent'in seleflerinin ruhlarinin mezarlarinda titremekte olup 
olmadiklan bilinmez ama kesinlikle birgok Hiristiyan olaylarin seyrinde meydana 
gelen bu dönüjten dolayi deh?ete dü?mü?lerdir. italyan devletleri sadece Fatih'in 
her iki oglunu da kendi lehine gevirdigi igin Papa'nin sahip oldugu olaganüstü 
talihten dolayi §a§kinliga ugramadilar, aym zamanda papalik finansinin aniden gok 
fazla artmi? olmasim da kiskandilar. Bazilarinin ku?kulan vardi. Sigismondo dei 
Conti da Foligno §öyle dedi: “Papa'nin bu kadar bigimde Türklerle ittifak halinde 
olmasi ve onlarla bu kadar istekli bigimde gali?maya girmesi birgok ciddi ve aydin 
kimseye sagma gelmigtir." 23 

Mustafa Bey, Bayezit'in Papa'ya yazdigi mektuba Papa tarafindan verilen 
kabul cevabini istanbul'a götürdü. Sultanin, Dogu Avrupa Katolik (Venedik, Ro- 
dos veya Kibris) devletlerinin higbirine kar?i dügmanca bir hareket niyetinin ol- 
madigim ilan etmesi Papa'yi memnun etti. Papa, Cerm'i, Roma'da mahküm olarak 
tutmakta istekli idi ama her yil 45.000 duka ödenmesi gerektiginden pahali ola- 
cal4i. Ödeme yapilmamasi durumunda Cem “saliverilecekti". 


5 Baronius and Raynaldus, Annales, 1490, xxx, no: I -4. 

1 A. Mancini, 'Sulla corrispondenza fra Bajazet II e Innocenzo VIII', Studi Stond (Pisa, 1905), 103, 
quoting Le Storie de' Suoi Tempidal I475al 1510, Foligno (Rome, 1883), no: 26. 



istanbul'un Fethinden Sonra Osmanlilann Kazanimlan ve Katoliklerin Tepkisi 

Mayis 1492’de Bayezit, Cem'in tutulmasina karjilik olan para ile birlikte bir 
elgi göndererek Roma ile baglantisini yeniledi. Bir kez daha Osmanli delegasyo- 
nuna uygun görülen kar$ilama samimi idi, günkü altinla yapilacak ödemeye ilave- 
ten Bayezit, Hiristiyanlik inancina ait pek gok ba§ka obje ile birlikte Holy Lance’m 
bir pargasini igeren kiymetli bir hatirayi Papa'ya göndemnigti. Sürekli i§birligi vaat- 
leri yapildi. Papa Innocnet'in Porte (Bab-i AIT) ile yaptigi özel düzenleme kedisin- 
den önceki ve sonraki gok az papaz gibi para harcamasina izin verdi. 

Daha sonra 1492 yilinda Papa Innocent öldü ve ispanyol ve Borgia olan 
VI. Alexander papaliga segildi. Aym yil iginde ispanya'daki son Müslüman devlet 
olan Granada söndü. Bundan dolayi, Bayezit'e gore, yeni Papa papaligin gelenek- 
sel hagli durumuna geri dönmü§ olabilirdi. Durumun böyle olmadigi VI. 

Alexander'in ilgi alanlarinin gogunlukla ailesi ve ailesinin paraya olan ihtiyaci tara- 
findan §ekillendirilmesine baglanabilir. Cem'in mahkümluk durumundan miras 
kalan durumdan tam olarak yararlanmaya galigti. Hig hagli yanlisi olmayan VI. 

Alexander, Türklere kar$i Tüm Avrupa'dan ordular toplanmasi igin gagn yapan 
Fransiz krali VIII. Charles'i yati^tirmaya gah§ti. 

Alexander, II. Bayezit ile bir dizi mektupla§ma ba§latti ve bu daha sonraki 
yillarda devam etti. Roma'ya ödenen destegin arttirilmasini, 300.000 altin dukaya 
gikarilmasini istedi. Alexander, Naples tahtinda hak iddia etmesinden dolayi 
Charles'in italya'yi iggal etme tehdidinde bulundugu ve bunun ancak istanbul 
üzerine Fransiz planlarinin bir ba§langici olabilecegi uyarisinda bulundu. §ayet 
Cem Fransizlarin eline gegerse bundan ba§ka sonuglar dogacagina i$aret etti. 

Bayezit "Dostlugumuz Tanri'nin yardimi ile günden güne artacaktir. Bizim refahi- 
miz adina bize raporlar vermeyi unutmayin. Biz, bu tür haberleri almaktan mem- 
nun kalacagiz” $eklinde biryorum yaparak ödemeyi arttirdi. 24 

Sonunda Papa Giorgio Bucciardo adinda özel bir elgiyi istanbul'a gönder- 
di ve Fransiz kralinin gok yakinda yapacagi iggali bekledigini söyleyerek daha fazla 
para istedi. 1494 yilinda italya'ya dönerken Bucciardo ve Papa'ya 40.000 duka 
getirmekte olan Osmanli elgisi Asim Bey, Alexander'in dügmani Kardinal Giuliano 
della Rovere tarafindan Sinigaglia'da yakalandi ve esir alindi. Elgi tarafindan tagin- 
makta olan mektubu alan VIII. Charles Hiristiyanligin ba§inm sultanla olan birlikte- süiFD / 1 7 
ligine öfkelendi. 227 

Bayezit, bu tehditlere imparatorlugu iginde olan ve dügmanla igbirligi ihti- 
mali olan Hiristiyanlari daha siki kontrole tabi tutarak cevap verdi. italya'da papa- 
lik politikalarinin sürekli dügmani olan Venedikliler Fransizlarla igbirligi iginde ola- 
rak görüldüler. istanbul'da Venedik Bailie'si olan Girolamo Marcello'nun uzlagma- 
ci mektuplari 1492 yilinda engellenmigti ve Marcello casusluk nedeniyle sürül- 
mügtü. Son Luisgnan kralinin dul e$i Caterina Cornaro Kibris'i miras olarak Cum- 


1 Yazijmalarin hepsi: Heinrich Heldenheimer, 'Die Korrespondenz Sultan Bajazet II mit Papst Ale- 
xander VI', Zeitschrift fur Kirchengeschichte, C, 4 ( 1 882), 5 I I -73. 



Charles A. Frazee / ^ev. Mehmet §ahin 


SÜiFD/ 17 

228 


huriyet’e birakmi? oldugu iddiasiyla Venedik 1489 yilindan beri bu adayi elinde 
bulundurmugtu. Bayezit, Venedik'in Dogu Akdeniz'de deniz imparatorlugunu 
güglendimnek igin bu adayi bir kale olarak kullanabileceklerinden endi§e etti. 

italya'nin Fransizlar tarafindan i§gali gegici olarak ba$anli oldu. VIII. Charles 
I I Ocak 1495'de Roma'yi aldi ve diger taleplerle birlikte Papa Alexander Cem'i 
vermek zorunda kaldi. Bir kez daha yeni bir efendinin kontrolü altinda olan talih- 
siz Cem'e sonraki dort haftada güney italya'da yapacagi seferde Charles ile birlik- 
te olmasini emretti. Cem beklenmedik bigimde 25 §ubat 1495'te Capua'da öldü. 

Charles bu esir igin hangi planlari düsünmüs olursa olsun bu planlar artik 
sonsuza kadar suya dü$tü. Qok fazla pazarliklardan sonra ceset Bursa'daki sultan 
mezarliginda defin igin Osmanli görevlilerine verildi. Biraderinin ölümü belli ki 
Bayezit'a büyük bir rahatlama getirdi. Bundan böyle Bayezit'm Katolik Avrupa'ya 
yönelik politikalari güce dayali politikalar oldu. 

VENEDiKÏN ZAYIFLAMASI 

1495 yili boyunca Bayezit, Dogu sularinin kontrolü igin Venedik'le kagi- 
mlmaz olan mücadele igin Osmanli donanmasini islah etme üzerine yogunlagti. 
1497 yilinda Kudüs'e giden bir Venedik haci gemisi ele gegirildi ve yolculari öldü- 
rüldü veya köle alindi. 1499 yilinda Dalmagya'da ve Grek anakarasindan geriye 
kalan Venedik varligina kar§i Türkler tarafindan ba$latilan bir saldiri ile birlikte agik 
dügmanliklar bajladi. istanbul'daki tüm Venedikliler tutuklandi. Navpaktos 
(Lepanto) Türklerin eline gegti ve Katolikler terk etti. Ertesi yil Peloponnesus 
(Balkan Yarimadasi), Methoni ve Koroni’nin güney kiyismdaki önemli limanlar 
fethedildi. Yeni Osmanli donanmasi güglü oldugunu ispatlamijti. 

Macar Krali VIII. Ldszlo Fransa Krali XII. Louis ile birlikte Türklere kar§i 
Venediklilerle ittifak yaptilar. Papa VI. Alexander eskiden dost oldugu Osmanliya 
yüz gevirdi ve I Haziran 1500'de bir hagli seferi papalik bildirisi (buil) yayinladi. 
Bir Fransiz donanmasi Ege Denizi'ne agildi, fakat bu Hiristiyan güglerinin daha 
fazla kayip vermelerine engel olamadi. 14 Aralik 1503'te sava§i sona erdiren bir 
anla§ma imzalandi. Bu anla$manin $artlarma gore Venedikliler Grek limanlarim 
biraktilar ve Cezayir'de az sayida §ehir ellerinde kaldi. 25 

Sonraki 50 yil boyunca Dogu Akdeniz'de Venedik gücünün zayiflamasi, bu 
devletin Avrupa'nin daha büyük uluslarinin üstesinden gelmede ve yetersiz kal- 
masina ve bunun sonucu olarak ticaretin Atlantik'e yönelmesi nedeniyle pazarla- 
nni kaybetmesine neden oldu. Misir ile olan ticaret 1500 yilinda bu §ehre hala 
büyük kar getiriyordu fakat gok gegmeden bu durum da sona erecekti. 1 508 
yilinda Kutsal Roma imparatoru I. Maxmilian tarafindan olujturulan ve Fransa, 
ispanya ve papaligi igine alan Cambrai Birligi (The League of Cambrai) özellikle 
Venedik gücünün yok edilmesini hedefledi. 1509 yilinda Venedikliler 


Fisher, Foreign Relations, I, 49-51; Heyd, Histoire du commerce, II, 33. 
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Agnadello’da bozguna ugratildilar ve bir daha tam olarak eski durumlarina gele- 
mediler. Dogudaki en güplü Katolik güp olan Venedik’in papaligin da dahil oldugu 
bir koalisyon tarafindan yenilgiye ugratilmip olmasi Osmanlilar tarafinda bir kayip 
olarak algilanmadi. Türklerin Batidan gelebilecek bir kar§i atak konusunda artik 
fazla endipe duymaya gerek olmadigi sonucuna varmasini sagladi. 

II. BAYEZiTÏN POÜTiKALARI 

II. Bayezit'in saltanati Müslümanlar ipin pok fazla zenginlik dönemi oldu fa- 
kat bu iyi servet istanbul'daki Katoliklere kadar uzanmadi. Sayilari pok büyük 
oranda düpüyordu. Bayezit göreve geldigi zaman 250'den daha az Kefe Ceneviz 
evi sayildi. 1 500 yilinda Galata'da sadece 8 Katolik kilisesi fonksiyon görüyordu. 26 

Bayezit babasinin politikasini izledi ve imparatorluk ipinde bulunan Orto- 
doks Hiristiyanlarin Katolisizm'e düpman olarak kalmalarim sagladi. Patrik III. 

Maximos Manasses Cumhuriyet topraklarinda yapayan Ortodokslara zulüm ya- 
pilmasina karpi Venedik Doge'yi uyardi. Maximos “Büyük ve en üstün monark 
bapka bir inanptan olsa bile, o Hiristiyanlara ve diger herkese tam bir fakir ve 
inanp özgürlügü tanimaktadir. . diyecek kadar ileri gitti. Elbette bu durum Ve- 
nedik ipin tam tersi idi. 27 

Ortodoks hiyerarpinin kendileri ile Latinler arasinda olupturmak istedigi 
farklilik noktasini daha da ileri götürmek ipin III. Maximos 1484'de Trabzonlu 
Symeon’u (Symeon of Trebizond) patrikligi esnasinda sona eren bir konsil topla- 
di. Ortodoks hiyerarpisi, Floransa'da varilan kilise birliginin ölü oldugunu hem 
kendisine hem de sultana apiklamanin Grek kilisesinin avantajina olacagina inam- 
yordu. iskenderiye, Antakya ve Kudüs Melkit patriklerinin de katildigi toplanti bir 
zamanlar italyan Katolik yönetimi altinda yapayan ve papayi ve Floransa Konsili'nin 
kararlarini tanimip olan Ortodokslar ipin bir ayin düzenledi. Ortodoksluga yeni- 
den katilmak isteye herhangi bir kimse “özellikle Floransa'da anlapmaya varilan 
alanlarda berbat ve yabanci Latin doktrinlerini" kinamasi gerekiyordu. Kabul etti- 
gine yemin ettil4en ve buna dair bir ifadeyi imzaladiktan sonra din degiptiren kipi 
Kutsal Yag ile takdis edildi. Burada dikkat edilmesi gereken nokta §u ki konsil 
tekrar vaftiz parti koymadiA süifd/ 17 
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26 istanbul nüfusu ile ilgili Bl<z. Robert Mantran, Istanbul dans la second moitie du XVII' siecle (Paris, 
1 962), 44. 

27 Franz Miklosich and Josef Miiller, Acta et diplomata graeca mediiaevi sacra et profana (6 cilt, Vienna, 
1860-90), C, 281-5. 

28 J. N. Karmiris, The dogmatic and credal statements of the Orthodox Catholic Church) (2 cilt, 
Atina, 1952-3), no: 987-9; G. A. Rallis and M. Potlis, Collection of the divine and holy canons, (6 
cilt, Atina, 1852-9), C. 143; Steven Runciman, The Great Church in Captivity (Cambridge, 1968), 
228-9. 
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I. SELiM VE ROMALI PAPALAR 

Bayezit'in hirsli oglu, Papa II. Julius ve Medici papa X. Leo'nun gagda§i olan 
I. Selim, Roma'da Rönesans'm tam geligme gösterdigi bir zamanda hükümdarlik 
yapti. Papa Julius kendisini Osmanlilarla sikintiya sokmayacak kadar faaliyet yapti 
ama bir Phil-hellene olan Leo kendisini Dogu ile me§gul etti. Ancak, Alman rahip 
Martin Luther'in eylemleri sonunda onun dikkatinin büyük kismim meggul etti. 

I. Selim’in ba$anlari Roma'ya iletildikge Leo endigelendi. loannis Laskaris 
adinda Grek muavini vardi. Bu yardimci Leo'yu kendi soydaglarinin özgür birakil- 
malari igin te$vik etti ve Dogu'ya ilgiyi arttirmak igin Leo Roma'da bir Grek kole- 
jine destek verdi. Bu kolejde Laskaris ve bir ba§ka Grek Katolik olan Markos 
Musurus Grek dili ve edebiyati hocaligi yaptilar. Laskaris, Leo tarafindan siklikla 
özel elgi olarak kullamldi. Leo, Hiristiyanligin maruz kaldigi Osmanli yayilmasinin 
getirdigi tehlikelere kar§i Hiristiyan prenslerin uyarilmasi gerektigine inamyordu. 
Bu amagla Avrupa'daki hükümdarlara gok sayida mektup gönderdi. Fransa'nin 
destegini kazanmak igin I. Francis'i Dogu'nun imparatoru olarak anilacagim dü- 
§ünmeye te§vik etti. 

Macaristan Osmanli sinirlarinda oldugu igin Leo Roma'daki gabalarini Ma- 
car ordusuna kaynak toplamaya yogunlagtirdi. Fakat Türklerle sava§ igin silahlanan 
Macar köylüleri bunun yerine kendi soylular sinifina yöneldiler. 1515 yilinda müt- 
hi§ bir ig savag patlak verdi ve bu sava§ köylülerin bozguna ugratilmasi ve on 
binlercesinin öldürülmesi ile son buldu. Macar Diet'i gelecekte olmasi muhtemel 
ayaklanmalari engellemek amaciyla bütün köylüleri topraga bagli köle durumuna 
getiren biryasa gikardi. 

1518 yilimn ba§lannda I. Selim Papa Leo'ya bir mektup gönderdi ve bu 
mektupta Osmanli ordularinin artik endigesiz oldugunu ve Bati'nin yakinda kendi- 
sinden haberler alacagini bildirdi. Bu haber Roma’yi panige sürükledi. Papa St. 
Peters'e günlük toren alaylari emretti. Kendisi, Katolik güglerin elgileri ile beraber 
Roma’nin en degerli hatiralarinin arkasindan yalin ayakyürüdü. Venedikliler bütün 
bu olup bitenleri Türklere haber ettiler ve papanin Kutsal Hagli Kardegligi (the 
Fraternity of the Holy Crusade) adinda bir birlik olu$turdugunu, bu birlik iginde 
Fransizlar, Almanlar ve ingilizlerin kendisine kar^i ittifak olu^turduklan uyarisini 
yaptilar. 

Leo’nun hazirliklannin tam ortasinda Roma'ya sultanin öldügü haberi geldi. 
Papa, Roma'nin kiliselerinde ^ükür dualari yapilmasim emretti ve hagli seferi plan- 
lan askiya alindi. Herlees I. Selim'in kalan tek oglu olan KanünT Sultan Süleyman’in 
ban$gil biri olacagina inamyordu. 29 


' J. Martin, 'Le Saint-Siege et la question d'Orient au seizieme siecle: projets de croisade sous Ie 
regne de L6on X', Revue a"histoire diplomatique, xxx (1916), 35-9. 
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KAnONÏ SULTAN SÜLEYMAN VE KATOLiK GÜCLER 

1520 güzünde, Osmanli dünyasinin Katolik Avrupa’ya kar§i askerï ve poli- 
tik kazanglar elde etmeye hazir oldugu bir zamanda KanünT Sultan Süleyman 
babasinin tahtina gegti. Hayati boyunca imparatorlugunun prestijini en yüksek 
noktaya gikardi ve bundan dolayi Batili yazarlar onun adina “Magnifïcient (Muhte- 
§em)” kelimesini ilave ettiler. Hakimiyet alaninda bulunan herkese adalet ve e§itli- 
gi saglamasinin bir bedeli olarak halki ona “KanünT” adini verdi. Uzun süren hü- 
kümdarligi esnasinda imparatorlugun ekonomisi daha önce hig olmadigi kadar 
gok zenginlegti ve sultanin muhtegemligini yansitan istanbul, Akdeniz’in en önemli 
§ehri oldu. 

KanünT Sultan Süleyman birgok bakimdan babasinin degerlerini paylagti. is- 
lam sinirlanni geni§letmek igin Hiristiyanliga kar§i kutsal savagi sürdürmeyi ve aym 
zamanda, kendi ulusuna kar§i Fars saldinsi ile özde$le$mi§ oldugu igin öncekinden 
gok daha etkili hale gelen §iTlik gibi Müslüman Heretiklere kar§i savagmayi görev 
addetti. 

KanünT Sultan Süleyman yönetimini öyle olugturdu ki asken meseleler 
imparatorlugun diger meselelerine gore öncelikli hale geldi. Babasinin gururu olan 
Yenigeri Ocaklari daha da geligtirildi ve Avrupa’daki en büyük ve en iyi egitimli 
piyade ordusu haline geldi. Ayrica, Osmanli toplumunda uzun süre en onurlu 
topluluk olarak görülen yerli Türk sipahileri, seferde iken ana asken birliklere 
destek igin ülkenin her yaninda hizla ilerleme yetenegine sahip olmasiyla dikkat 
geken bir süvari birligi olugturdu. 

§üphe yok ki KanünT Sultan Süleyman’in hükümdarliginin bagarisi, büyük 
ölgüde, Latin Hiristiyanligini birbiri ile kavgali iki hizbe ayiran Protestan Reformu 
dönemine rastladigi igin, bu dönemde var olan olumlu kogullardan kaynaklan- 
maktadir. Bu dönem aym zamanda Dogu Avrupa’da meydana gelen büyük sosyal 
huzursuzluklara da denk dü§mektedir. Buralarda aggözlü bir soylu simt istirap 
geken köylü sinifinin zorla kazandiklarini müsrif bigimde harcamakta idiler. Aym 
zamanda ulus menfaatine bazi fedakarliklarda bulunmasin diye merkezT hüküme- 
tin gücünü sinirlamaya galijiyorlardi. Son olarak Osmanli yönetimi talihli idi. Av- 
rupa’nm en güglü iki Katolik gücü olan Fransa ve Habsburglular yillardir savaga süiFD/17 
kilitlenmi^lerdi. Osmanlinin planlarini engellemek igin birle§il< bir Avrupa’nm top- 231 
layabilecegi gücü boga haroyorlardi. 

Fransiz Krali I. Francis, Habsburglu V. Charles ile Kuzey italya'nin kontrolü 
igin yaptigi mücadelede, Pavia'da 1525 §ubatmda gok müthig bir yenilgiye ugradi. 

V. Charles, Francis'i ele gegirdi ve sava§tan sonra ispanya'da hapsetti. Oglu hapis- 
te eriyip giderken annesi Louise d'Angouleme'nin aklina Habsburglulara kargi yeni 
bir koalisyon olujturma fikri geldi. Oglunun onayiyla ama büyük bir gizlilik iginde 
bir Fransiz elgisini gizli bir görev igin istanbul'a gönderdi. Elginin amaci, KanünT 
Sultan Süleyman ile, hem Osmanlilann hem de Fransizlarin korktugu, Avrupa'da 
önlenemez bigimde yükselen FHabsburg'a kar§i güglü bir hareketi saglayacak bir 
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anla§ma olugturmak idi. Birinci elgi Bosna yolunda öldü ama ikinci elgi Jean 
Frangipani Osmanli bagkentine ulagti ve Fransiz planlanni bildirdi. 

KanünT Sultan Süleyman gok etkilendi. Fransa-Osmanli diplomatik iligkile- 
rinin baglangicini belirleyen bir mektup yazdi: 

“Ben ki Sultanlarin Sultam, Krallarin Krali, bu dünyadaki prenslerin taglari- 
nin dagiticisi, Tann'nin yeryüzündeki gölgesi, Akdeniz, Karadeniz, Rumeli, Anadolu 
ve jerefl i atalarimizin fethettigi yerlerin, ayrica bizzat benim kendi muzaffer kilici- 
ma boyun egen gok sayida ülkenin, Fransa ülkesinin Prensi Francis'in. . . Yüce 
FHükümdari.” 

Fransiz elgisi takdimini yapti ve sultan, Francis'ten gelen mesajdan gok 
memnunluk duydu: 

(Elginin) dünyanin siginagi tahtimin egiginde söylediklerinin hepsi dururm 
konusunda bana her geyi mükemmel bigimde anlatti. Bu zamanlarda krallari 
yenilgiye ugramig ve esir alinmig görmek gok nadir bir durumdur. Cesaretinizi 
kaybetmeyiniz. Tüm gartlarda bizim gerefli atalarimiz dügmanla savagmayi ve 
fetihler yapmayi asla reddetmemiglerdir; ve ben de güglü eyaletlere ve muhkerm 
kalelere kargi her mevsimde ilerlerim. 3u 

Fransizlar ve Türkler arasinda yeni olugturulan bu ittifak 1 528'de teste ta- 
bi tutuldu. Fransizlar, artik özgür olan I. Francis'in liderligi altinda batidaki 
Habsburglara saldirirken KanunT Sultan Süleyman, Francis'in Transilvanya'daki 
vassali Janos Zapolya'ya yardim etmek igin kuzeye yürüdü. Ertesi ilk baharda 
daha da güglü bir kuwet FHabsburglara kar§i verilmekte olan Zapolya'nin müca- 
delesini desteklemek igin istanbul'dan ayrildi. Bu kuvvetler birlikte Eylül ayinda 
Buda'yi iggal ettiler. Sonra Türk sultani Avusturya’ya ilerleme emir verdi ve Viya- 
na'yi kugatti. Savunmacilar üg hafta dayandilar. Bu sure yeterince uzun sürdü ve 
kigin yaklagmasiyla KanünT Sultan Süleyman kugatmayi kaldirdi. Bagkente geri 
dönerken Macar ovalarini dola§ti ve Kuzey Balkanlardaki hassas güg dengesini 
bozmamalari igin FHabsburglularin yeterince uyarilmig olduklarindan memnun 
olmu$ olarak bir kez daha geri gekildi. Zapolya'ya yardi etmesi igin Buda'da bir 
Türk garnizonu birakti. Bu esnada batida I. Francis ile V. Charles arasinda Agustos 
1529'da Gambrai'de bir anlagmaya varilmigti. imparator Almanya'daki Lutherci 
prenslerle ilgilenmek igin serbest olmak istedi. Katolik Hiristiyanligin bag olarak 
Charles'in rolüne ragmen papalik hig de imparatorun dostu degildi. Cünkü ital- 
ya'yi birlegtirme ve Protestan problemini genei bir konsile havale etme planlarin- 
dan korkuyordu. Papa VII. Clement, Charles'in ordusu 1527 yilinda Roma'yi 
yagmalayinca bu dügüncelerinin bedelini ödedi. 3 

30 14 5ubat 1526 tarihli mektup: Henri Mathieu, La Turquie et ses differents peuples (2 dit, Paris, 
1 857), I, 1 35. 

31 Protestan hareketi ve Osmanlinin Avrupa'ya ilerletig ile ilgili olarak Bkz. Stephen Fischer-Galati, 
Ottoman Imperialism and German Protestantism (Cambridge, 1959); Carl M. Kortepeter, Ottoman 
Imperialism during the Refomnation: Europe and the Caucasus (New York, 1 972). 
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Avrupa’daki mevcut durumda bu haliyle hemen hemen süreklilik olmadi- 
ginin farkina varan I. Charles, KanünT Sultan Süleyman’la olan anlagmadan vaz- 
gegmenin pek iyi olmayacagini biliyordu. Zapolya gibi aforoz edilmemek igin 
Türklerle olan ittifaki gizli tuttu. Ortak menfaat konulari ile ilgili olarak iki hüküm- 
dar arasinda mektuplagma devam etti. 1528 yilinda ortaya gikan bir mesele Mi- 
sir’da bulunan Fransiz tacirlerin haklari ile ilgili idi. Memlükler zamanindan beri 
iskenderiye’de bulunan Fransiz ve Katalan tacirler orada ticaret yapmada özel 
imtiyazlara sahiplerdi. Tüccarlarin Kutsal Toprak’tan gelen Fransiskenlertarafindan 
hizmet edilen pek gok Katolik kiliseye sahip olma hakki bu imtiyazlar arasinda idi. 
Francis bu binalarin tamirini yapmak igin KanünT Sultan Süleyman’dan izin istedi 
ve görünürde Sion Dagi üzerinde bulunan bir gapel olan Kudüs’teki Katolik kutsal 
emanetlerden birinin kaybi konusunu aragtirdi. Sultan, verdigi cevapta, galigmanin 
iskenderiye kiliselerinde baglatilabilecegini, ama gapel konusuna gelince “burasinin 
uzun zamandir bir cami oldugunu ve orada Müslümanlarin ibadet ettigini” söyle- 
di. Bundan dolayi burasinin tekrar Hiristiyanlarin kullammina vermek imkansizdi. 
“Bu cami harig digeryerler Hiristiyanlarin ellerinde durmaktadir. Bizim hükümran- 
ligimiz altinda bulunan hig kimse orada bulunan kimseleri asla rahatsiz edemez.” 32 
KanünT Sultan Süleyman’in iskenderiyeli Katoliklere anlagma yenilemesinin önemi 
gelecekte olacak olaylar igin gok igaret tagiyordu. Cünkü bu imtiyaz anlagmasi 
sultanin hayati boyunca Porte (Bab-i AIT) ile Fransa arasindaki daha sonraki mü- 
zakerelerin temeli olarak kullamldi. 

1534 yilindajean de la Foret adindaki ilk resmT Fransiz elgisi Osmanli bag- 
kentine gönderildi. Bu elginin Mayis 1534’te geligi Türk imparatorlugu igindeki 
artan Fransiz etkisinin kapisini agti. Ve bu olayla Osmanli Katoliklerinin durumu ile 
ilgili bir degigiklik ihtimali belirdi. 

La Foret'in talimatlari Türklerle askerT anlagma yapmaya ilaveten ticaret 
imtiyazlari ve ayrica iskenderiyeli tacirlere uygulanan dinT haklarin Osmanli impa- 
ratorlugu'nun her yerine genigletilmesi igin de gaba göstermek idi. Aslinda bu 
durum dogudaki Fransiz tacirlerinin ve diplomatlarinin Katolik kiliselere sahip 
gikmalarina ve bu kiliselerde hizmet görmeleri igin din adamlari istihdam etmele- 
rine izin veriyordu. Vezir ibrahim Paga ile görügmelere devam eden La Foret 
bütün bu konularda önemli ilerlemeler kaydetti. Ayrica italya'ya ortak bir saldiri 
yapilmasinda anlagildi: Osmanli donanmasi denizden Napoli'yi vururken Fransa 
Lombardy’ye saldiracakti. Ayrica elgiye “tacirler, ajanlar, delegeler ve kralin diger 
tüm hizmetgileri rahatsiz edilmeyecek, veya Müslüman görevliler tarafindan yargi- 
lanmayacak ve ibadet özgürlügüne sahip olacaklar” geklinde garanti verildi. 33 Bu 
anlagmanin bir maddesi Habsburglara düzenlenecek bir saldiriya papanin da 

32 Ernest Charriere, Negotiations de la France dans Ie Levant (4 dit, Paris, 1 848-60), I, 1 29-3 1 . Kudüs'e 
giden hacilar Cenova ve Venedik'in resmT himayesi altinda idiler. 

33 Charriere, Negotiations, I, 255-8 ve 283-94; Francois Rey, De la protection diplomatique et 
consulaire dans les echelles du Levant ttdtBarbane (Paris, 1 889), I 1 6-20. 
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katilmasina izin verecekti. Maalesef bu anlagma görügmelerinden bir kag hafta 
sonra ibrahim Paga iktidan kaybetti ve bogularak öldürüldü. Sonug olarak teklif 
olarak hazirlanan Fransiz-Osmanli anlagmasinin metni KanünT Sultan Süleyman 
tarafindan hig onaylanmadi. Ama yine de bu teklifin olumlu etkisi oldu. C^ünkü 
KanünT Sultan Süleyman artik ne olup bittiginin iyice farkina varmigti ve Fransiz 
müttefikin kendileriyle igbirligi kar§iliginda Osmanlilardan ne istedigini anlamigti. 
Bu esnada Bati Avrupa'da Papa III. Paul Charles ile Francis'i bir araya getirmi§ti. 
Böylece planlanan italya iggali Fransiz monark tarafindan sessizce iptal edildi. 

Hiristiyan gügler arasinda olugan bu anlagmadan görünürde haberi olma- 
yan KanünT Sultan Süleyman ordusunu Balkanlar üzerinden Cezayir'deki Vlore'ye 
götürdü ve orada italya'ya saldiri igin bir donanma toplandi. Fransizlarin 
Lombardy’yi vurmasini uzun süre bekledikten sonra iggal kuwetini dagitti ve 
hayal kinkligi iginde donanmanin Adriatik’te kalan Venedik varligina kargi kullaml- 
masini emretti. Qinkü Venedik, Habsburg'un müttefiki idi. Korfu kugatildi ve 
sonra Amiral Barbaros, Venedik'in elinde bulunan adalara kar§i Ege'ye agildi. 

kAnÜNÏ SULTAN SÜLEYMAN DÖNEMiNDE iSTANBUL’DAKi 
KATOLiKLER 

Latinlerin toplam nüfusunda görülen sürekli gerilemeye ragmen KanünT 
Sultan Süleyman’in döneminde Katolikler Galata'da 9 kiliseye ve istanbul'un igin- 
de 3 kiliseye sahip idiler. Bu dönemde Galata'yi gezen bir ziyaretgi 500 Ceneviz, 
gegitli uyruklardan 500 serbest birakilmig köle ve toplam 600 ispanyali, Venedikli 
ve Napolili saydi. Katoliklerin en fazla sayisi, bir kismi devlete ve diger kismi fert- 
lere ait 6000 köle idi. Halk kölelerinin kaderi anlatilamayacak kadar kötü idi fakat 
Galata'daki hayat hog ve nazik idi. Erkekler ve kadinlar zevkli ve modaya uygun 
olarak giyinirlerdi, Dogu geleneklerinden büyük ölgüde farkli olan italyan gelenek- 
lerine dayali birtoplum iginde yagiyorlardi. Galatalilarin en büyük gikayeti ortalan- 
na Grenadali Moorlarin (Kuzey Afrika Müslümanlarinin) yerlegimleri idi. ispan- 
ya'dan gikarilmalarina hala kizgin olan Moorlar sik sik Osmanli bagkentindeki 
Katoliklere kinlerini kusuyorlardi. 34 

St. Paul kilisesini Müslümanlara kaptiran Dominikler St. Peter kilisesi 1535 
yilinda zengin bir Galatali olan Angelo Zaccaria tarafindan kendilerine tapulaninca 
tazmin edilmig oldular. Bu yeni ikametgah “St. Peter and Paul (Aziz Peter ve 
Paul)” olarak isimlendirildi. <Lünkü, frerler bu yeni merkezde eski manastirlarim 
hatirlamak istediler. I 557 yilinda Dominikler St. Benedict kilisesinin sorumlulugu- 
nu da üstlendiler. 35 


34 Nicolas de Nicolay, Le Navigationi et Viaggi nella Turchia (Anversa, 1576), 133-9; Francesco Sanso- 
vino, De/F historia Univer-delf Origine et Imperio de Turchi (3 dit, Venedik, 1 560), I, 67. 

35 E. Dalleggio d'Alessio, 'Les engines dominicaines du couvent des Kerre-et-Paul a Galata; un texte 
definitif, Echos d'Orient,xxix,4 (1930), 459-460. 
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I 6. yüzyilm ortasinda, Latin kilisesine kargi aligildik dügmanligi olmayan gok 
sayida Ortodoks patrik gikti. Bu büyük ölgüde Padua’da egitim gören ve orada 
önyargilarinin bir kismini kaybetmig olan Greklerin istanbul'a dönüglerinden kay- 
naklamyordu. Bunlarin bir kismi rahiplik görevleri aldilar ve patriklere damgmanlik 
yaparak kilisede sorumlu mevkilere sahip oldular. Patrik II. Dionysios ve II. 
Joasaph'in Latinleri, özellikle 1565 yilinda patriklige segilen III. Metrophanes'i gok 
fazla hevesli hale getirdikleri bilinmektedir. Caesarea’nin eski metropoliti 
Metrophanes daha önce italya'ya bir yolculuk yapmig, Venedik ve Roma'yi ziyaret 
etmig ve gok etkilenmi§ti. Kendisinin ait oldugu din sinifi onun Latin yanlisi dügün- 
celerinin farkinda olmalarina ragmen KanünT Sultan Süleyman'in hükümdarligi 
boyunca ona kargi harekete gegmediler. 36 

Bu dönemde Osmanli bagkentinde Katoliklerin sessizligini bozan tek olay, 
yeni kurulan Kapuchin tarikatina bagli agiri hararetli iki misyoner 1551 yilinda 
istanbul'a gelince meydana geldi. Birisi ispanyol Juan Zuaze of Medina ve digeri 
Napolitan Giovanni ofTroia idi. Portiuncla'da 1551 yilinda toplanan bu misyo- 
nerler tarikat liderlerinin görügünü de alarak Türklere yönelik misyonerlik yapma- 
ya karar vermiglerdi. Bagkentteki Katolik din simfinin uygulamalarina ters olarak bu 
misyonerler görevlerini Müslümanlarin Hiristiyanliga gegmesi igin galigmak olarak 
gördüler. Bu misyonerlerin yaptiklarindan Türkler haberdar olur olmaz 
Kapuchinler tutuklandilar, dövüldüler ve hapse atildilar. Katolik topluluk §ehri terk 
edeceklerine dair bir anlagma yaparak onlari kefaletle serbest biraktirdilar. 

Kapuchinler Kutsal Topragi ziyaret etmek igin yelken agtilar ve daha sonra 
Misir'a gittiler. Orada bir kez daha, akilsizca, Kahire pagasinin önünde vaaz ederek 
Müslümanlarin din degigtirmeleri igin gaba sarf ettiler. Beklenen oldu: Hapse 
atildilar, ag ve susuz birakildilar. Bir hafta sonra iskenderiye'deki Fransiz konsolosu 
onlarin serbest birakilmalari igin pazarlik yapmak amaciyla Kahire'ye geldi. Fakat 
artik gok geg idi. Hücrelerinde ölü bulundular; ilk Kapuchin misyonerleri ilk 
Kapuchin gehitleri oldular. 37 

KanünT Sultan Süleyman’in hükümdarliginin sonuna kadar Osmanli sinirlari 
igindeki Katolikler din? uygulamalarinda nispeten özgürlüge ve istikrara sahiptiler. 

II. Mehmet'ten KanünT Sultan Süleyman'a kadar olan Osmanli sultanlari kisa bir sl jj FD/I7 
ilan ile bagkentteki kiliseleri kapatip Katolik nüfusu gikaracak imkana sahip olmala- 235 
rina ragmen bunu yapmadilar. Bati Katolik gügleri ile olan zor ve uzun süren 
gatigmalarve hagli seferi igin papalik tarafindan neredeyse araliksiz yapilan gagrilar 

36 Philip of Cyprus, Chronicon ecclesiae Graecae (Leipzig, 1 687), 413-15; Runciman, The Great Church, 

230. Patrik Joasaph aym zamanda Wittenburg’daki Lutheranlarla da baglanti kurdu. Oraya bilgi igin 
Demetrios Myzos adinda bir deacon gönderdi. Philip Melanchthon onunla görügtü ve ona Patrik 
igin Confession of Augsburg'in bir kopyasini verdi. Bu teklife hip bir cevap verilmedi. Orthodox 
hiyerarpisini olugturan Paduan mezunlanna Meletios Pegas, Maximos Margounios ve Gabriel 
Severos dahildir. 

37 Rocco da Cesinale Cocchia, Storia delle Missioni dei Cappuccini (3 cilt, Paris, 1 867), I, 40-54. 
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kargisinda bile tolerans devam etti. Diger taraftan Dogu Katolikleri, özellikle Ma- 
carlar ve Bosnalilar iqin, Dogu Katoliklerinin zaranna olarak Türkler tarafindan 
elde edilen kazammlar gok etkileyici idi. 


iSTANBUL'UN FETHiNDEN SONRA: OSMANLILARIN KAZANIMLA- 
Rl VE KATOLiKLERiN TEPKiSi 

AFTER THE CONQUEST OF ISTANBUL : THE GAININGS AND 
THE REACTION OF THE CATHOLICS 
Charles A. Frazee 
Qev. Mehmet §AHiN 


ABSTRACT 

lt is historically accepted that the conquest of Istanbul in 1453 was a 
turning point for both the Byzantine and the Ottoman Empire. This event not 
only ended one of the world's most enduring empires but also prepared the 
way for a new confrontation between European Catholics and Ottoman Turks. 
It can also be regarded as the continuation of the Christian-Muslim struggle 
which began with the Crusades. The difference here was that the areas which 
the Turks had occupied prior to the conquest were inhabited by Greek and 
other Eastern Christians. Almost everyone in the West feared that Mehmet II 
might suppress the Orthodox Church but the contrary proved true. Mehmet 
II made the church part of his administration and assured that its leadership 
should be noted for its hostility towards Latin Catholicism. The conquest also 
eliminated the influence of the Greek party which favored church union. The 
period of overt hostility between the Turks and the papacy following 
Constantinople's fall was remarkably short-lived as within fifty years the Curia 
and the Porte entered into negotiations. 
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KiTAPLAR, TEZLER 
VE 

BiÜMSEL ETKiNLiKLER 




MevlevT an'anesinde Konya 
dergahina “Asitane" adi uygun görülmüptür 
ve burasi CelaleddTn RümT'nin merkadini 
ihtiva ettigi ipin de “Ulu Epik" olarak tavsif 
kilinmiptir. MevlevTligin, ilgili bilim dallarinin 
mensuplanni itgilendiren bir tarihi vardir. 

Baplangiptan belirli zamana kadar 
dergahlarin yaptiklari görevler incelenip 
hükme baglamr. Günümüze yakin zaman- 
larin ise ayri özellikleri bulunmaktadir. Bu 
özelliklerin bapinda da “Mephullük" ön 
planda gelir: Her pey mephul, kim, ne, 
nerede, ne zaman... Hepsi araptirma 
beklemektedir. 

Biz bu yazimizda bep yildan bu yana Konya'da gerpekleptirilen bir faaliyeti 
anlatacagiz. Niyetimiz de haber vermekten pok, ilgilenmesi gereken kalplerde ve 
akillarda bir cümbüp meydana gelmesine pahpma4ir. 

Dergahlar ve Mesnew 

Bilindigi gibi Mesnew, Mevlana CelaleddTn RümT'nin manzum bir kitabidir. 
Alti defterden meydana gelmektedir. Üzerinde pok pah§ilmi§, muhtelif dillere 
pevrilmip bu kitap, MevlevT dergahlarinda da belirli bir terbiye ipinde 
okutulagelmiptir. Bunun, silsileye bagli bir müsaadesinin de oldugunu bilmel4eyiz. 
Günde ne kadar okunurdu? Diger kitaplar da aym tarzda okunur muydu? gibi 
sorulari birtarafa birakirsak, tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra bu adetin 
de yok oldugunu zannetmekteyiz. Bugün ipin, merasimden öte gepmeyen bir 
MevlevTligin bulundugunu da 17 Aralik'ta Konya'da yapilan faaliyetlerden ögren- 
mip bulunuyoruz. Halbuki Konya'da yüzlerce MevlevT kökenli aile vardir, bu insan- 
larin bir o kadari da büyük pehirlerde bulunmal4adirlar. Ama hipbiri “ne mensu- 
biyet ve ne de yol'da liderlik kavgasinda" görev almamiplardir. 

A/lesnevfnin dergahta okutulup sebebi, Kur’an'i ve Müslümanligi tanitmak 
olsa gere4ir. Cünkü burada, Kur’an ve hadisler ile islam gelenegi, hikayeler arasi- 
na serpilmip, okuyam ve dinleyeni sikmayan, istenildigi zaman birakilirsa, yeniden 
baplandiginda fazla kayip durumu göstermeyen parpalar peklinde verilmiptir. Aile- 
den Farspa ögrenmesi üzerinde dikkatle durulan genpler, ilk mümareselerini, Sa'dT 
§irazT gibi metinler yaninda, /Wesnew’yi de okuyarak gerpekleptirirler. Fakat 1924'lü 
yillardan bu yana, Asitane'de böyle bir faaliyeti en azindan biz bilmeme4eyiz. 

Verilen bilgilerden ögrendigimize gore Türbe'de en son MesnevThan, 
rahmetli Filibeli büyük alim ve Dergah Post-nipini Hüseyin Sidki Dede’dir. Onun 
satildigi ipin, degipik ellerde bulunan kitaplarini ve o güzel ta'ITk yazisini derhal 
tamma4ayiz. I 10 yapina kadar yapamip olan Hüseyin Sidki Dede'nin kabri, Mev- 


KONYA'DA MESNEVI DERSLERi 
Prof. Dr. A. Osman KO^KUZU 



Kitap/Tez/Tamtim 


lana Dergahmm güneyindeki eski adiyla MevlevT Kabristam, gimdiki yaygin adiyla 
Ügler Mezarligi'nda kuzey divarayakin bulunmaktadir. O bölüm, sanki bir MevlevT 
aileler kabristanidir. 

Cami Dersleri ve Mesnew 

1959-1960 yillarinda bir müddet Fatih'te kaldik. C^ünkü Yül<sek islam Ens- 
titüsü Fethiye/Dragman'da idi. Genelde Fatih'te namaz kilinca Cargamba yolunu 
izleyerek ismailaga'ya oradan da okulumuza gelirdik Cuma namazlarimiz da 
Sultan Selim Cami-i §enfi'nde icra edilirdi. O tarihlerde haftada bir gün namaz 
sonu bir bey Mesnew okuturdu. Azmi Bey oldugunu ögrendigimiz bu zatin adim 
yillar sonra “Hazrmi” olarak hafizamizda düzelttik Bu zat hakkinda bazi bilgiler, 
edebiyat ve tasavvuf tarihi kitabinda bulunmaktadir. Pek gok dersi dinledigirmi 
hatirlamaktayim. Ama zaman oldu bizim okulumuz oradan, ta Kabatag'a nakledil- 
di. Biz de bu dersleri izleyemedik Hazrmi Tura adli bu büyügürmüzün dersleri ne 
kadar devam etti bunlari bilmennekteyiz. 

Zaman gegti biz askere gittik 1 970- 1 972 senesinde Lüleburgaz’da bulun- 
duk. Burada bir grup esnaf ve tüccar vardi. Bu zatlar pazartesi ve pergembe gün- 
leri, bir arkadaglarini istanbul'a Fatih Camii'ne gönderirlerdi. Bu giden zat Fatih 
Camii'nde Seyyid Abdulhakim Arvasmin yegeni Cemal Efendi isimli bir alirmin 
derslerini kaydeder, ilgeye arkadaglarina getirirdi. O zaman kaset yerine makarali 
geritler kullanan aletler vardi. Güg de olsa bu i§ yapilmakta idi. 1 50 km. kadar 
giden bu arkadag iki ders kaydederdi. Birisi Kddf Tefsiri dersi, digeri ise A/lesnevf 
dersi. Sonra bu kigiler, Sokollu Mehmet Paga Camii mügtemilatindan kiraylatutup 
dögedikleri odalarinda dersleri dinlerler ve ondan isteyenler de faydalanabilirdi. 
Ben bu dersleri maalesef hig dinleyemedim. Abdulhakim Efendi'nin oglunun 
va'zlarini birkag kez dinledim. Onun Türkge'sini ve givesini bilmekteyim ama 
Cemal Efendi'yi maalesef dinlemek nasip olmadi. 

Herkes gibi biz de gengligimizde A/lesnevfyi okuduk, tercümeden yapilan 
bu okumanin sür’atli gegtigini de zannetmekteyim. Yillarca Farsga okuttuk, mec- 
buri olarak A/lesnevT ile az da olsa ilgimiz oldu, fakat tamamini okutma fil<rimiz 
2000 yilina kadar hig gergeklegme imkani bulamadi. 

Hayreddin Karaman ve Farsga Ögrenimi 

imam Hatip Okullarinin ilk zamanlarinda 4+3 geklinde bir tertiplenme 
vardi. Lise hükmünde olan son 3 yilda Arapga, Bati dili, Türk Edebiyati yaninda 
süiFD/i7 Fars dili de okutulurdu. Daha bu siniflara gelmeden Farsga ögrenimini aklina 
240 koyan Hayreddin Karaman agabey bir belediye bagkanindan: "Burada Kürt Arif 
var, sen ona git, sana Farsga okutsun" irgadini alinea, kitapgilik yapan rahmetlinin 
dükkanim boylamig. Muhlis Koner adli bu reis, hem sülaleden ve hem de tek 
ciltlik, kalinca bir MesnevT gerhi bulunan lise felsefe ögretmeniydi. 

Arif Etik, iplikgi Camii'nin - gimdilerde yikilan- kögesinde kitapgi idi. Kendi 
ifadesiyle “üzerinde bir kabz hali vardi". C°l< öfkeli ve huzursuz bu günlerinde, 
Hayreddin Bey'e nasilsa 'peki' demig. Beni aileden tammasina ragmen dükkan 
darligini bahane ederek dersi tek kigiye inhisar ettirmigtir. Biz de kararlagtirdiklari 
Zeban-i Farist adli eserden bir adet bularak Hayreddin Bey'in talebesi olduk. Arif 
Etik ne vermigse, o hafta o dersi bize de Hayreddin Bey okuturdu. Bagka kimse 
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var miydi? §imdi bunu hatirlamiyorum. Bu ig epey devam etti. Sonra okulda Fars- 
ga'ya sira geldi. Hayreddin Bey'in tavassutu ile Arif Etik E cetvelinden kügük bir 
maagla okulumuza Farsga ögretmeni oldu. Bu ig onun vefatindan birkag yil önce- 
sine kadar devam etti. Son zamanlarinda artik, Hoca etrafinda yapilan propagan- 
daya kanaralc “Emin ol karde?, Farsga yerine Osmanlica okutulsa daha iyi olur...” 
demege bagladi, önce Farsga kaldirildi yerine Osmanlica kondu, sonra hepsi 
birden kalkti. 

Farsga'nin mecburi oldugu yillarda ben de Farsga okuttum. Böylece Fars- 
ga'miz nispeten diri kaldi. Ama yillar boyu, bir camii dersinde Mesnew okutma, 
hatta bunu, Konya'da, Türbe'nin yakininda yer alan Sultan Selim Camii'nin derga- 
ha bakan dogu tarafindaki mahfelde mütevazi bir gekilde, narmaz sonu gergekleg- 
tirmek istedim: Hoparlörsüz, namaz kilanlari rahatsiz etmeden, sakince ve algak 
gönülle. 1 970- 1 980'li yillarda Kapi Camii'nde yaklagik yedi arkadag, haftanin her 
günü, ikindi namazi sonunda, bir din? ders olmak üzere Cami Dersi baglattik. Üg 
yil kadar sürdü. Tamamen istege bagli olan bu faaliyetin 30-40 kigilik bir cemaati 
de olugtu. Cami mensuplari pek hoglanmasalar da ders devam etti. 1 990 senele- 
rinde Dursunfakih/Tahirpaga Camii’nde Mi$katü’l-Mesabih Muhtasan okutmaga 
bagladik. Tek ciltlik, 1300 kadar hadis ihtiva eden bu eserin aslini bize Prof. Dr. 
FHulusi Kilig hediye etmigti. Cogalttik, okuttuk. Sonra Haciveyiszade Camii'ne ve 
Selguk Egitim Merkezi'ne naklettik, ama o da bir müddet sonra bitti. 

Nihayet 2000 senesinin 27 Mayisinda bir kurumun da istegiyle Konya'da 
/Wesnevf derslerini baglattik. Bir iki olunca bu kurum igin iginden kendini siyirdi. 
Cünkü ders bitmiyordu, hoca da birakmiyordu. Bugünlerde beginci yili iginde 
olan derslerimizin, bu gidigle, Allah izin verirse Aralik ayina varmayacagini zan- 
netmekteyiz. 

Ticaret Odasi'nda Mesnew Dersleri 

Birbiriyle hig ilgisi olmayan iki mefhumun bir cümlede bulunmasi insam ga- 
girtabilir: Ticaret ve Mesnevt. Gergi Peygamberimizi de tüccar olarak tanitma 
adeti magaallah gok yaygindir. Ama nasilsa biz kendimizi, /Vlesnevf okutmak üzere 
Konya Ticaret Odasmin “Meelis Odasfnda bulduk. Burasi bati tarafa bakan pen- 
cereleri olan, üzeri derimsi malzeme ile kapli, tek kigilik masalarin bulundugu 60 
kigi kadar alabilen bir oda/salon idi. Burada ilk derste 60 kigi kadar ögrenci geldi. 
ig bagladi, ama nasilsa bir müddet sonra derse katilim gittikge azaldi. Bunu biz 
normal kargiladik. Cünkü, bu dersi, birkag seferlik reklarm malzemesi zannedenler 
de zamanla ortadan kayboldular. ilk sefer girdigi teravih namazinda, namazin 
uzayip gittigini gören kigi, digarida bekleyen kardegine göyle demigti: “Bu ig beni 
sardi. Ben biraz devam edecegim, sen istersen git.” igte bizim durum da aynen 
öyle oldu: Bir ige baglanmigti, Allah'in izniyle sona erdirmek igin bize dügen vazife 
yapilmahydi. 

Cumartesi günü iki saate yakin ders yapiyoruz. Yaz ve kig saatlerine gore 
durum ayarlanmakta, 12:30-14:00 veya 13:30-15:00 arasinda ders yapilmaktadir. 
TabiT cumartesi günü oldugu igin, Oda'nin resm? yönü kapalidir. Sadece geceyi 
orada gegiren ve devamli degigen bekgileri veya gece nöbetgilerini tamdik. Bir de 
bazi salonlariyla, abdest yenileyip sularini igtigimiz lavabolarini. Cumartesi Pazar 
günleri bina kig mevsiminde yanmadigi igin, hatiri sayilir soguk her zaman meveut 
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olurdu. ResmT bir oda tahsisi olmadigi igin de, ilk dort senede hayli sikintilar gek- 
tik. TabiT bu sikintilar önce dersi okutan ki§i olarak beni sonra da talebeleri egitti, 
Türkiye jartlarini daha iyi tamr olduk. Gün oldu: “/Vlesnew nire, Konya nire, Dünya 
nire?” dedigimiz bile oldu. Ekonomik bir kurum ve biz neyin peginde idik. Men- 
suplannin haberleri bile yok. Ama bir buguk yildir, derse devam eden bir hanim 
kizimizm pederleri sayesinde, artik gilemiz doldu, gimdilerde problemsiz bir gekil- 
de neresi gösterilirse orada dersimizi yapip "Belki de kurumdan dahi hig haberleri 
olmayan, üyelikleri de zaman zaman hatirlarina gelen ticaret erbabina, kurumun 
yetkililerinin yardimcisi olan zata, bekgilere sonsuz tegekkürler. Eger onlarin nazik 
muameleleri olmasaydi, biz beg yilda dünyanin kag bucak oldugunu hala da ögre- 
nemeyecektik. Allah onlardan razi olsun. 

"Sizi bugün alamam.... Sizi bugün falan yere alabilirim” Bu sözleri yilda üg- 
beg kez duyduk hala da duyariz. Bunu bize söyleyen, genelde elleri eldivenli, 
güzel giyimli bir bag garson bey olurdu. Biz kendisinin kargisina, saatimiz yaklagtigi 
igin birkag ögrenci ile dikilir ve uzun uzadiya burada Mesnew okudugumuzu, bu 
salonun tarafimizdan haftada bir kez bir buguk-iki saatligine iggal edildigini anlati- 
riz. O zat da yüzümüze bakar, telag igindedir, günkü ziyafet verilmekte, onun 
hazirligi yapilmal4adir. Gelecek olan kim? Bir bakan veya yetkili bir genei müdür. 
Hadi hemen kendisiyle konuguverecegimizi zannettigimiz ve sadece televizyon- 
larda görüp, belki de segim öncesinde bazilarimizin ahbapga görügüp konugtu- 
gumuz bir zat. Gel gör ki cumartesi günü, o saatte gef garson ile bakan ve bizim 
aramizda o kadar kademeli belirir ki, oralara yaklagmak bizim igin mümkün olmaz. 
Yemege falan katilmayacagiz, sadece dersi bitirip gidecegiz. Ne ise bize gösterilen 
yer neresi ise, orada büzülüp, gabucak dersi okutup, o anda o havaya tamamen 
aykiri olan /Vlesnew mi nedir? bunu bitirip, hemen kaybolmamiz gerekir. igte biz 
de öyle yapardik. Ama bu gartlarda -saghgimizi bozma pahasina- kendimizi, insa- 
mmizi, insanligi... daha neyi neyi ögrenme bahtiyarligini elde ederdik. Cok gükür. 
El-Hamdu lillah. §ükür etmekten de korkarim, günkü gükür, bu hallerin tekrarini, 
gogalarak tekrarini dogurursa, ama ona dayanamayiz. Allah herkesin üzerinden 
uzak etsin. “Bugün sizi guraya alabilirim.” Aslinda sen bizi higbir yere alamazsin, 
hatta seni istihdam edenler de alamazlar ama ne yapalim, kader böyle. 

Derslerin Muhtevasi 

Beg yila yaklagan ders döneminde, muhteva zaman zaman farklilagti. ilk 
zamanlar 50 beyit kadar okurken, son zamanlarda bu 175 beyte kadar gikti. ilk 
zamanlarda, her beytin veya beyitler grubunun, islam ilimleri, tasavvuf, ah lak ve 
sosyal hayatimiz agisindan agiklamalarini yapar, oradan bize verilen görevi anla- 
maya galigirdik. TabiT bu takdirde az beyit okunma durumu söz konusu olurdu. 
Ama son derslerde, yine agiklamalar bulunmakla beraber, Mesnevfyi tamama 
erdirme istegi daha da agir basmal4adir. Dergahlarda nasil yapilir? Eger her gün 
bir iki saat okunmak suretiyle A/lesnevT dersleri yapilirsa I veya en geg 1 ,5 yilda 
kitap bitirilebilir. Ama haftada bir veya iki ders suretiyle elbette dersler uzayacak- 
tir. 

Bizim derslerimizi okutan kigi, yillarca Peygamberimizin hadislerini ögrenci- 
lerine okutmaga gayret etmig, din? ilimlerle irtibatli bir kigi olmasina ragmen, is- 
lam'in zühd hayatina veya -kelimeyi sevelim yada sevmeyelim- nazan ve amelT 
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tasawufa yabanci birisi degildir. MevlevT edebiyatini mütehassisgasina bilmemek- 
tedir. Kurumun tarihi, ricali ve eserleri hakkinda da ajiri bilgisi yoktur. Burada en 
önemli nokta, mütejerri' bir tasavvuf mensubunun /Vlesnew okutmasi. SünnT 
bilgilerle MevlevTlik tarihini tammaga galijmasi. Muhterem Prof. Dr. Mustafa Tah- 
rali'nm kulaklari ginlasin: “A/lesnevTyi, bir Molla Kasim mahkemesine de tabi tut- 
madik". Fakat yanh§ olanlari da yanh§ olarak anlatmaga gayret ettik. Qinkü, ders- 
lerin bitiminde hep ju sözleri söylemek suretiyle, an’aneye uyuyoruz: 
in goniyn fermud Mevlanay-i ma, 

Kajif-i esrarhay-i Kibriya; 

iyn ne cesamet o ne remselet one hab, 

Vahy-i Hak vallahu a'lem bissavab. 

“Mevlamiz, sir denizinin, ilahT sirlar dünyasinin kajifi ijte böyle buyurmak- 
tadirlar: Bu okuduklariniz ne rüyada tespit olundu, ne zar usulü bulundu, ne de fal 
oklari atilarak ortaya kondu. Bunlarin hepsi Allah'in vahyidir, ama jurasi unutul- 
mamahdir: Dogruyu en iyi Allah bilir”. Biz yine Mevlana'nin sözlerine dayanarak, 
vahy-i Hak sözünü, dad-i Hak olarak degijtiriyoruz. Cünkü o, Peygamberlere 
gelen vahyin dijmdaki bir anlamda kelimenin kullamlmasina kesinlikle nza göster- 
memektedir. Belki de tarih iginde degijime ugramij bu beyti, daha munis tarzda 
ifade ederek derse son veriyoruz. Burada ögrencimizi sik sik uyarmaktan geri 
durmuyoruz: ‘Bu bilgiler yanlij da olabilir, dogru da. Ama dogruyu en iyi bilen 
Allah ’tir ve sonunda onun huzuruna varip, hesaba duracagiz.' 

Bizim uygulamamiz junu göstermijtir: Bir kiji edebiyatg ve tasavvuf alimi 
ise /Vlesnevfyi okutmasi igin malzemesi yeterli degildir. Mutlaka jer'T dersleri bilen 
kijilerin, tasawufta ve pek gok yan bilgiye ajina olanlarin, Dilbilim kanunlarini az 
gok taniyanlann bu iji yapmasi daha da bereketli olmaktadir. ihtifallerde de bu 
gok görülmüjtür. DinT ilimleri bilenlerin katildiklari toplantilarda herkes Mevlana’yi 
islam dinine bagli bir veli olarak görür, tebligler agir bajli olur, ajin beyanlardan 
sakinilir. Mevlana dinler üstü alemlere ugurulmaz. Cünkü, orada duruma itiraz 
edip, dogruyu anlatacak ilim mensuplari bulunmaktadir. 

Ögrenciler 

ilk zamanlarda isim yazdirarak altmij kiji kadar talip derse gelecegini be- 
yan etmij, bir süre de devam etmij iken, ijin devami mümkün olmamijtir. Konya 
üniversiteye sahip iken, teknik bilimler mensubu bir kiji dijinda derse iltifat eden SUIFD/I7 
olmamijtir. Arap-Fars ve Urdu dilleri ögrencileri olmasina ragmen, bu dogu dilleri 243 
bölümlerinden derse katilim olmamijtir. ilahiyat Fakültesi mensubu birkag kiji 
dijinda bu fakülteden de derse katilim bulunmamaktadir. ihtifal düzenleyenler- 
den, resmï zevattan da derse katilim yoktur. En ciddi katilim, bir devlet memu- 
rundan ve bir kag ev hammindan gelmijtir. Hat sanatina gönül vermij birkag 
ögrenci, Mesnew derslerinin de en devamli ögrencileri olmujtur. Bazan tahsilleri 
hakkinda bilgi sahibi olmadigim, ev kadini kardejlerimiz derslere katilmij, zaman 
zaman devam edememij, yine de ara sira derste görünmüjlerdir. Derslerin uza- 
masi, katilimcilar igin en büyük engel olsa gerektir. 
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Neler Kazandik? 

Ögrencilerle konugmadim. Ama ben kendi hesabinna derslerden büyük 
gapta fayda gördüm. Cünkü, fizik imkansizlik bizi pek gok üzdü, sagligimizdan 
olduk, iginnizi dogrultan bir ilgiyi hep bekledik, hig bulamadik. Ama yine de Allah 
razi olsun, bizi kapi digari eden olmadi. 

Sabir ögrendik. Biraz pahahya mal olsa da. Toplumu, insammizi ve özellikle 
de idareci ve söz sahibi zümreyi tamma firsati bulduk. Ayrica, insanlarin dine, 
kültüre, islamT kültüre, Mevlanaya ve diger bütün degerlere, propaganda gözü 
diginda bir gözle, bir gönülle bakmadiklarini ögrendik. Beg yilda, özellikle Aralik 
ayinda, "Burada A/lesnevT okutulurmug? bu nemenem geydir?" diyen bir merakli 
gikmadi. Ciddi iglerin taliplerinin az oldugunu ögrendik. 

/Vlesnew sayesinde, Mevlananin bir yönünü tammig olduk. Mesela bize, 
“Mevlana hoggörüsü” sözü higbir anlam ifade etmez. Qinkü biz, A/lesnevfde 
Mevlananin normal insan gibi yerine gore öfkelendigini, dogruyu söyledigini, hatir 
gönül tanimadigim, tabiT ve fitrt hallerini gördük. Dolayisiyla, böyle iddia sahipleri- 
nin onu tanimadigim, belirli bir hizmet igin onu öne sürdügünü, onu kullanmaga 
galigtigini gördük. NakgT ve Ekberï an’aneye ve kültüre daha yakin olmamiza rag- 
men, Mevlana bizi sardi ve onun iyi taninmasi halinde, Peygamberimizi daha igten 
tamyabilecegimiz inanci bir kat daha kuwetlendi. Ayrica gu fikir bizde iyice can- 
landi: Ülkemizde islamT ilimlere hizmet edenlerin gönle, tasavvuf yoluyla ahlaki 
düzeltme görevi yüklenenlerin de ilme muhtag olduklari. Artik “Zahir Ulemasi" 
sözü birileri igin söylenmesin. Artik tasavvuf mensubu oldugunu söyleyenler de, 
begik kertme usulle degil de ehliyetle irgad makamina otursun ve ilmin kudsiyetini 
ön planda tutsun. Cünkü, her iki kurumun da selefleri bu durumda idiler. Yani, 
gönül ve ruh dünyasi olmayan islam alimi yagamamigtir bu ülkede. Herkesin, 
degigik anlamlarda bile olsa, bir rikkat dünyasi olmugtur. irgad postuna oturanlar 
da, Allah 'tan korkmuglardir ve “Bu yolun bu kadar temiz oldugunu bilsem, kirli 
ayaklarimla onu kirletmezdim” sözünü söylemiglerdir. Bu sözün sahibi olan fert, 
ilimde, ahlakta, irgada salahiyette o kadar üst düzeyde o kadar yüksek ehliyette ki, 
kemali ona bu sözü söyletti. Dolayisiyla, ilim amelle, amel ihlasla, ihlas ahlakla 
olgunlagsa da, sonug yine riza-i Bari ile gergeklegecek, ilahT cezbe igi sonuglandira- 
caktir. Beg senemize mal olsa da iyi bir ig oldugu kanaatindeyim. Edep digi tavirla- 
rimiz igin, önce Allah'tan, Rasulullah'tan, büyüklerden ve MesnevT sahibinden 
özür beyan eder af dileriz. 
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"Bütün söylediklerim kar§ilikh bir 
sohbettir ve higbiri ögüt niteliginde de- 
gildir. Bu kadar serbestge konu$abiliyor- 
sam bu, bajkalanni kendime inandirmak 
zorunda görmedigim igindir." Montaigne 

Kitle hareketlerinin olu$umuyla 
ilgili sayisiz eserin kaleme alinmi? oldugu 
izahtan varestedir. Ancak burada 
tamtacagimiz, Eric Hoffer'in orijinal ismi 
The True Believen Türkge'ye gevrilen 
ismiyle Kesin inanghlar, türünün ender 
rastlanan örneklerindendir. Nitekim New 
YorkTimes'ta kitap elejtirileri yazan Orville Prescott; bu kitabi özgün düjüncele- 
rin agiklanmasi alaninda Niccolo Machiavelli ( 1 469- 1 527)’nin Prens’inden sonra 
yazilmi§ en cesur eser olarak tanitmi§ti. 

Kitap, Amerika'ya gög etrni? Alman asilli bir ailenin gocugu olan Eric 
HofFer ( 1 902- 1 983)'in ilk eseridir ve 1951 yilinda yayimlanmi$tir. Yayinlandiginda, 
bilim gevrelerinde egemen olan Freudyen egilimleri sarsrmi? ve hayatinin büyük 
bir kismini liman yük i§gisi olarak gegiren Hoffer'in özellikle Amerika'da me$hur 
olmasina neden olmujtur. 

Hoffer'in amaci, ister din? hareketler olsun, ister sosyal devrimler veya mil- 
liyetgi hareketler olsun, bütün kitle hareketlerinin ortak özelliklerini ortaya koy- 
maya gali$ma4ir. Bunu ortaya koyarken, hayatim kutsal saydigi bir ama g ign feda 
etmeye hazir olan ki$i olarak tammladigi Kesin /nang/min aktif dönemini ele almij- 
tir. Kitle hareketlerinin birgok ortak özellikleri oldugunu iddia eden yazar, bu 
hareketleri bir bütün olarak görmekte, ancak aym familya igerisinde hem yararli 
hem de zararli ve yikici unsurlarin bulunabilecegini kabul etmektedir (Önsöz). 

Dort bölümden olu^an kitabin ilk bölümü (1-23) “Kitle Hareketlerinin 
Cekici Yönleri" ana ba§ligmi ta§imakta ve “Degijiklik istegi", "Bajka Bir insan 
Olma istegi” ve “Kitle Hareketleri Arasinda Transfer” alt bajliklanni igermektedir. 

Birinci bölümde yazar, ki§ilerin bir kitle hareketine katilmalarinda, o hare- 
ketin kijilerin ya§am kojullarinda meydana getirecegi degi§ikligin önemli bir 
güdüleyici oldugunu belirtmel4e, XX. yüzyilda bu degi§imi saglayan hareketlerin 
devrimci ve milliyetgi karakterde olduklarini söylemektedir (1-5). insanlardaki 
degijiklik istegi onlarin gelecekle ilgili dü^ünceleriyle dogru orantilidir. Buna gore 
gelecel4en korkan ki§iler, muhafazakar bir tutum takinirlar ve sosyal düzenin 
degi$meden kalmasini arzularlar. Zenginlerin ve fakirlerin yollarinin bu no4ada 
kesi^mesi onlarin gelecege ili$kin korkularindan kaynaklanma4adir. Bu aym za- 
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manda var olani korumak isteyen muhafazakarla mevcudu degigtirmek isteyen 
radikal arasindaki temel farktir da (6- 1 I ). 

Tüm kitle hareketleri taraftarlarini aym tip insanlar arasindan segtigine go- 
re; pekala bütün kitle hareketleri birbirinin yerini tutabilir. Bir din? hareket bir 
sosyal devrime veya milliyetgi harekete dönü§ebilir; bir sosyal devrim militan bir 
genglik hareketine veya milliyetgi hareket bir sosyal devrime dönügebilir (19). 

Kitabin ikinci bölümünde (27-68), “inang Degi$tirmeye Hazir Kijiler" ana 
bagligi altinda “Yoksul Sinif, “Topluma Uyamayanlar”, “A§in Bencil", “imkanlarin 
Coklugu Kargisinda ihtirasli Olmak”, “Azinliklar", "Amag Yoklugundan Kaynakla- 
nan Bunalim”, “Suglular” konulari iglenmigtir. 

Bir ulusun bigimlendirilmesinde etkili olanlar, o ulusun üst ve alt kesimle- 
rini olu$turanlardir. Bu anlamda orta sinif olarak nitelenebilecek iki ug arasmdaki- 
lerin, toplumun gekillendirilmesinde pasif bir tutum igerisinde olduklari görülür. 
Yazarin ifadesiyle en iyi ve en kötülerin topluma bigim vermesinin daha hafif bir 
örnegi konugulan dil sorunudur. Bir ulusun saygideger orta bölümü yazi dilini 
kullamr. Yeni kelimeler ise okumuglardan ve argo yaratan a§agi bölümden gelir 
(27). 

Yazarin, inang degi$tirmeye hazir killer olarak gördügü ve kategorik olarak 
sinifladigi kijileri belki de Topluma Uyamayanlar adi altinda genei bir siniflamada 
bulunabiliriz. Buna gore daha önce sahip olduklarini kaybeden Yeni Yoksullar ile 
bir tür kölelik olan serflikten kurtulmak igin I 8. yüzyil Fransiz köylülerinin Fransiz 
Devrimi'nin gagrisina katilan köylülerin temsil ettigi Özgür Yoksullar, yaratici özel- 
liklerini kaybettigi igin kendine güveni kalmami§ Yaratici Yoksullar, hepsi de bir 
kitle hareketine katilmaya potansiyel olarak hazir olan gruplardir (27-68). 

Bugün Türk toplumunda da, bireysel olarak örneklerini gokga gördügü- 
müz, kadinlarin sosyal hareketlere katilmaya elverigli olmalariyla ilgili yazarin §u 
ifadeleri gok manidardir: 

"Kadinlar igin evlenmek, bir kitle hareketine katilmaya benzer imkanlarya- 
ratir, yani onlara hayatta yeni bir amag, yeni bir gelecek ve yeni bir isim (kimlik) 
verin Evde kal mi? kizlarla artik evlilikte bir ne§e ve tatmin bulamayan kadinlarin 
can sikintisi, kisirla§mi§ ve bozulmug bir hayatin bunlara kendini hissettirmeye 
süiFD / 17 baglamasinda dogar. Kutsal bir amaca sarilmak ve enerjilerini bu amacin bagarisina 
246 adamak yoluyla, bu kigiler amag ve anlam tagiyan yeni bir hayat bulurlar. . .” (64). 

Bir kitle hareketinin temel karakteristiklerinden birisi de, harekete katilan 
bireylerin birlikte hareket etme ve nefsinden fedakarlikta bulunma özelliklerini 
geli§tirmek ve bunun sürdürülebilir bir özellik olmasini saglamaktir. Kitle hareket- 
lerinin aktif dönemlerini igledigini söyleyen yazar kitabinin 3. bölümünü (69-15 I), 
“Birlikte Hareket ve Nefsinden Fedakarlik" konusuna ayimnigtir. Bu bölümde 
yazar, fedakarligi artiran etkenleri iglemel4edir. 

Bireydeki kolektif bir toplulugun üyesi oldugu bilinci yani aidiyet duygusu, 
dogum ve ölüm arasina siki§mi§ bir hayattan kurtulmanin yegane yoludur. Bu, bir 
dinin, ulusun, irkin, siyasT partinin bilingli bir üyesi olmak olarak tezahür edebilir. 
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Stalin'in gizli polisi önünde korkan ve siliklejen ki§ilerin, affedildikten sonra, 

Nazi ordulari karjisinda epsiz kahramanliklar gösterdikleri görülmüptür. Tezat 
tejkil eden bu davraniplarinin nedeni, Stalin polisinin Alman ordularindan daha 
zalim oluju degil, Stalin'in polisi karjisinda kendilerini siradan bir Rus vatanda§i 
olarak gören bu ki§ilerin Almanlar karpismda kendilerini §anh bir gepmipe ve janli 
bir gelecege sahip büyük bir irkin üyesi olarak görmeleridir (78). 

Günümüzde marjinal sol fraksiyonlarin baglilarina “öteki dünya" adina bir 
§ey vaat etmedikleri halde, baglilarinin kendilerini canli bomba olarak feda etme- 
lerinin nedeni belki de, yazarin Uydur-inan Etkeni dedigi durumun devreye girme- 
sidir. Yani gözünü kirpmadan ölümün karjisina pikabilmek ipin, uydurulan ve 
inamlan soyut hakikat. Qjnkü gerpek nefsimiz ipin, ne bu dünyada ne de öbür 
dünyada ugrunda ölmeye degecek bir §ey vardir. Ne zaman ki biz kendimizi 
sahnede rol yapan bir aktör, (yani, gerpek olmayan ki§i) gibi görürsek ancak o 
zaman ölüm, korkunplugunu kaybeder ve bir uydur-inan hareketi olur (80). 

Bir kitle hareketinin baparili olmasi ve kolektif bilinci saglamasi ipin, j/md/k/ 
zaman in kötülenmesi gerekmektedir. Ula§ilmasi gereken bir hedef bir ideal vardir 
ki, o kitle hareketi ortaya pikmiptir. Öyleyse belirlenen hedefe ulapabilmek ipin 
an'in yerilmesi parttir (82-92). 

Birlikte hareket etmeye yarayacak etkenlerden birisi de bir ögretinin etra- 
finda örgütlenmektir. Ancak inanilacak ögretinin etkili olabilmesi ipin, anlapilmaz 
fakat inamlir olmasi gerekir. insanlar sadece anlamadiklari peylerden kesinlikle 
emin olurlar. Anlapilir bir ögreti güpten yoksundur. Bir §eyi anladigimiz zaman o 
bize kendi ipimizden dogmup gibi gelir. Kendi özünü inkar ve feda etmesi isteni- 
len bir kipi elbetteki kendi ipinden dogmup bir peyde ebedT kesinlik göremez (97). 

Kitabin dördüncü ve son bölümünde (153-194) yazar, “Baplangip ve So- 
nup” adi altinda önce bir kitle hareketinin meydana gelmesinde etkin rol oynayan 
yazarlar, 5 airler ve konu$maalardan olupan söz ustalan na yer vermi§tir. Söz ustalari 
bir hareketin ba§langicmda yer alan, hareketin temelini olupturan ki^ilerdir. 

Söz ustalarinin ve eleptirinin bulunmadigi yerlerde, iktidarlar ne kadar kötü 
ve baparisiz olurlarsa olsunlar, kendi kendine pöküp gidinceye kadar yönetimde 
kalirlar. Bir yönetim de ne kadar erdemli ve baparili olursa olsun, eger söz ustasi süiFD/17 
azinliginin desteginin kazanmamipsa iktidardan düpebilir (155) . 247 

Yazara gore söz ustasi, bir kitle hareketinin dogmasi ve büyümesi ipin ge- 
rekli olan ortami, pu davraniplariyla hazirlar: 

1 . Mevcut inanplari ve kurulu§lan gözden düpürüp halkin bunlara olan bag- 
larini koparmak yoluyla. 

2 . inanpsiz bir hayat yajamak istemeyen kipilerde dolayli olarak bir inanp 
susamipligi yaratmak ve böylece bir inanp ortaya atildiginda, bu susami? kipilerin 
kalbinde güplü bir taraftarlik etkisi yaratmak yoluyla. 

3. Yeni inancin ögreti ve sloganlarini ortaya pikartmak yoluyla. 
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4. inangsiz ya§ayabilecek olgun kijilerin görü§lerini kügük dü§ürmek ve 
böylece yeni a§inhk ortaya giktigi zaman, bu olgun ki§ileri kar§i koyma gücünden 
yoksun birakmak yoluyla (1 68-9). 

Söz ustalari ortami hazirladiktan sonra artik i§ aynlara kalmiftir. Gergek bir 
kitle hareketini ortaya gikartabilecek asil ki§iler a§inlardir. A§iri ki§ilerin olmadigi 
bir kitle hareketinde, söz ustalarinin fikir sava§i vererek meydana getirdikleri 
ho$nutsuz hava, kolayca bastirilabilecek gayesiz ayaklanmalarla kendini tüketir 
(170-173). 

A§iri ki$iler bir kitle hareketi igin bu kadar önemlidirler, ancak a§irilarin ba- 
51 bo§ birakildigi bir kitle hareketi de, hareketi temelden bozacak hiziplere ayril- 
maya te$nedir. i§te bu noktada o kitle hareketinin gereksinimi ideal eylem adam- 
/ondir. ideal eylem adamlari tecrübeleriyle, öncülügünü söz ustalarinin, gergekle§- 
tirilmesini de a§irilann yaptigi bir kitle hareketini toparlama ve istikrara kavujtur- 
ma görevini üstlenirler ( 1 75- 1 79). 

Uyu§uk toplumlarin uyanmasinda ve modernle§mesinde kitle hareketleri 
gogu zaman önemli bir etken olmaktadir. Ancak iyi bir kitle hareketini kötü ve 
zararli olanindan ayiran, o hareketin aktif döneminin ne zaman bitmesi gerektigini 
bilmesidir. Bunun en iyi örnegini Gandhi vermijtir. Aksi taktirde ba^langig itibariy- 
le iyi de olsa, eger bir kitle hareketi aktif dönemini zamaninda bitirmezse §iddet 
ve zorbaligi da dogurur ( 1 80- 1 94). 

Eric Hoffer'in burada tanittigimiz bu kitabi, bizce kitle hareketlerinin ana- 
tomisini e$siz bir §ekilde sunmal4adir. Eser, her ne kadar kesin tonlu iddialardan 
da olu§sa, iddialarinin kuramsal olarak sadece “agiklama”dan ibaret oldugu ve 
kitabin XX. yüzyilin ilkyarisinda kaleme alindigi unutulmadan okunmasi gerekli bir 
yapittir. 
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ilahiyat Fakültelerinde her bir 
anabilim dalinda hizmet veren ögretim 
elemanlarinin kendi aralarinda bir araya 
gelerek görü§üp tani§masi, kayna§masi, 
fikir ah§veri§inde bulunmasi, kendi ig 
sorunlanni müzakere etmeleri, bilim dalini 
ilgilendiren bir takim ilmT-fikn konulari 
tarti^malan amaciyla ihtisas toplantilarinin 
düzenlenmesi, yakla§ik on yillik bir 
gegmige sahiptir. Hatta bu hususta bazi 
anabilim dallarinda, bir gelenek olugturma 
yolunda önemli mesafe kat edildigini 
söylemek mümkündür. igte bu gergevede 

ilahiyat Fakülteleri islam Hukuk Anabilim Dali Egitim-Ögretim Meseleleri Koordi- 
nasyon Toplantismin ilki, oldukga geni§ bir katilimla 14-15 Mayis 2004 tarihlerin- 
de Corum'da gergekle§tirilmi§tir. 


“ I . ilahiyat Fakülteleri islam Hukuku Anabilim Dali 
Egitim-Ögretim Meseleleri 
Koordinasyon Toplantisi ve islam Hukuk Usülünün 
Problemleri Sempozyumu" 

(14-15 Mayis 2004, Öorum) 


Yrd. Dog. Dr. Halit £ALI§ 


Aslinda islam Hukuku Anabilim Dali ihtisas toplantilarinin baglangig tarihi 
1997'ye kadar uzanmaktadir. Bu tarihte S.Ü. ilahiyat Fakültesi'nin ev sahipliginde 
ve her fakülteden birtemsilcinin katilimiyla birtoplanti yapilmi§, bir sonraki yil igin 
toplanma yeri (Kayseri) de belirlenmig, ancak gegitli sebeplerle bu giri§im sürdü- 
rülememigtir. Nihayet 2003 yili sonlarinda Bursa-Mudanya'da gergeklegtirilen 
“imam-i Azam Ebu Hanffe Sempozyumu" vesilesiyle aym fikir tekrar canlandirilma- 
ya galigilmig ve ilk toplantiya ev sahipligi yapmayi öo rum ilahiyat Fakültesi üstlen- 
migtir. 


iki gün süren ve bütün ilahiyat Fakülteleri islam Hukuku anabilim dalin- 
dan asgarï bir ögretim elemaninin -Konya gibi bazi fakültelerin tam kadro igtirak 
ettigi görülmügtür- katilimiyla (toplantiya tamami islam hukuku anabilim dalindan 
olmak üzere yaklagik 70 ögretim elemam katilmigtir) gergekleftirilen koordinas- 
yon toplantisi ve sempozyum, iftirakgilerin ortak kanaatiyle organizasyon itibariy- 
le kusursuz bulunmugtur. Esasen bu nevi toplantilarda, ilgili anabilim dalinda gö- süiFD/iz 
rev yapan ögretim elemanlarinin bir araya gelmeleri, yeni yeti$en geng nesil ile, 249 
anabilim dalina yillarini hatta ömrünü vermi? hocalarin bulujmasi, tamjip kayna?- 
masi, ihtisas toplantilariyla hedeflenen temel amag bakimindan yeterli olmakla 
birlikte, bu hususun bir sempozyumla zenginlejtirilerek ilmT-fikn tarti$ma ortami- 
nin da olujturulmasi gayet isabetli olmujtur. Ayrica sempozyum gündeminin, biri 
anabilim daliyla ilgili ig sorunlara, digeri ise ilnrn bir hususun tarti§maya agilmasi (bu 
gergevede iki teblig sunulmujtur) §eklinde belirlenmesi de yerinde bir tercih 
olarak kaydedilmelidir. 

Sempozyumda ikisi fikih usülünün problemleri, birisi de islam Hukuku 
derslerinin lisans ve lisans üstü düzeyde okutulmasiyla ilgili problemler ve bunla- 
rin a^ilma yollariyla ilgili olmak üzere toplam üg teblig sunulmu^tur. 
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1 . "islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve Kaynaklar Hiyerar$isi Üzerine 
Bazi Dü$ünceler", Dog. Dr. Ferhat KOCA, G. Ü. Corum ilahiyat Fakültesi. 

Ferhat Koca, teblig bagliginda gegen kavramlarla ilgili bazi ön bilgiler 
verdikten sonra, modern hukuk sistematiginde kaynak kavraminin igerdigi anlam- 
lardan (yaratici kaynaklar, bilgi kaynaklari, yürürlük kaynaklari) hareketle islam 
hukukunda “delil” kavraminin, “ger'? hükümlerin membai” anlamiyla sinirlandinl- 
masinin daha isabetli olacagini söylemektedir. Bu tercihin gerekgesini de, “usul-i 
fikihtaki kaynaklar teorisinin bugünkü modern hukuk biliminin sistematigine yak- 
lagtirilmasi" olarak agiklamaktadir. Bu gergevede Koca'nin ikinci teklifi ise, “ger'? 
hükümlere götüren rehber” anlamiyla kaynaklar teorisi iginde yer alan bazi delil- 
lerin (kiyas, istihsan, istislah, maslahat-i mürsele, sedd-i zena, istishab), kaynaklar 
igerisinden gikarilarak, istinbat metotlari veya istidlal yollari gibi bir barlik altinda 
toplanmasidir. Kaynaklar hiyerargisini de, klasik anlayig dogrultusunda farkli agilar- 
dan tasnif ederek özetleyen Koca, daha sonra kendisi islam hukukunun kaynakla- 
nni, Kur’an-i Kerim, Sünnet, konulmug hukuk? metinler (kanun ve kanunnameler), 
örf ve adet, ilm? ictihad ve doktrinler geklinde siralamaktadir. 

Kaynaklar hiyerargisinde bagta yer alan Kur'an-i Kerim ve Sünnet’in iger- 
digi hukuk? hüküm veya normlarin, tarihsel ve evrensel olmak üzere iki kategori- 
de ele alinmasi gerektigi, tebligde ön plana gikarilan ana husus olmugtur. Bu ayi- 
rimin zaruretine igaret eden Koca, Kur'an'in evrensel ve tarihsel olan hükümleri- 
nin belirlenmesinde ölgüt olarak, islam dininin temel amaglari (makasid-i gerï'a) ile 
mukabeleyi önermel4edir. Bu amaglarla örtügen cüz'? hükümler evrensel, böyle 
olmayanlar ise, Kur’an'in ilk muhataplarinin §art, imkan ve ihtiyaglariyla sinirli tarih- 
sel bir hüküm kabul edilecektir. Koca'ya gore Sünnet ise, milad? yedinci yüzyilm 
sosyal, siyasal, kültürel, cograff, antropolojik. . . gart ve imkanlari igerisinde, 
Kur'an'in mümkün, mevcut ve makasid-i gari'e en uygun dügen yorum ve uygu- 
lamasidir. 

Acaba makasid-i gari kim tarafinda ve nasil tespit edilecektir? Bunun ge- 
nei ve objektif bir ölgütü var midir? Kur'an'in genelinde ve umumiyetle normatif 
düzenleme getiren ayetlerden sonra yer alan, “bunlar Allah'in belirledigi ölgüler- 
dir; bu ölgülerin digina gikmayin" türü ifadeler nasil anlagilacaktir? Evrensel oldugu 
dügünülen adalet, kolaylik, tedrig, iyi niyet gibi ilkelerden hareketle, bireylerin 
birbirleriyle, toplum ve devletle ve en önemlisi Allah'la iligkilerini gekillendirmesi 
hususunda bütüncül bir sistem olugturmak mümkün müdür? Ferhat Koca'nin 
tebliginde ifade edilen görügler baglaminda bunlar ve daha siralanabilecek bir dizi 
soru cevap beklemektedir. 

2. "islam Hukuk Usülünde Anlam ve Yorum Metotlari", Prof. Dr. F?. Yu- 
nus APAYDIN, E. Ü. ilahiyat Fakültesi. 

Amacini, anlama ve yorum metotlari konusunda bilgi vermekten gok, 
bu gergevede bazi tespitlerde bulunmak ve kimi hususlari tartigmaya agmak 
olarak ifade eden Apaydin, fikih usülünün amaci, fonksiyonu ve imkanlari husu- 
sunda önemli tespitlerde bulunmugtur. Buna gore fikih usülünün bir bilim olarak 
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ortaya giki§i, naslari ilkten ve yeniden anlama bigiminde degil, sünnet tarafindan 
ortaya konulan mevcut anlamin tespit, muhafaza ve yorumlanmasi niteliginde 
olmugtur. Bu noktada anlam ile yorurm farkina dikkat etmek gerekmektedir. An- 
lam, Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan ortaya konulmug ve tamamlanmigtir. Bu 
noktada sünnet, dogru anlamin koruyucusu ve tagiyicisidir (es-sünnetü kadiyetün 
ale’l-kitab); bize dügen ise, bu anlami tespit, temellendirme ve yorumlamadan 
ibarettir. Bunun igin de, klasik fikih usülünün imkanlari tüketilmeden -ki tüketil- 
memigtir- yeni yöntem arayiglari anlamsizdir. 

Bundan sonra anlamanin, Hz. Peygamber'le sinirli olup olmadigi, onun 
anlamasinin mahiyeti ve ne tür bir anlama süreci sonunda beyanda bulundugu, 
anlam-yorum gerilimi, ya da ideal-reel hüküm geligmesi ihtimali gibi konulan 
tartigma gündemine tagiyan Apaydin'in tebligi ile ilgili olarak zihinlerde cevabi 
beklenen/aranan sorularin baginda kanaatimizce gu husus yer almaktadir. Anlam 
ve yorum farki nasil ortaya konulacaktir? Diger bir ifadeyle anlamin bittigi, yoru- 
mun bagladigi noktayi belirlemeye yarayacak genei bir ölgüt var midir? Varsa 
nedir? 

Aslinda genei anlamda islam? ilimlerde yöntem arayiglari hususunda, bu 
arayiglarin saglam bir zemine oturabilmesi igin bagka sorularin da sorulmasi ge- 
rekmektedir. Acaba sorun, mevcut anlamin yanligligi ya da yetersizligi midir, yoksa 
klasik usül ilkelerinin geregi gibi i§letilerek nasla vakianm bir noktada bulugturula- 
mamasi midir? Yöntem arayiglarinda uygulama zaafinin tesiri var midir, varsa 
hangi orandadir? Buna bagli olarak sorunun önemli bir yönünü birey ve toplum 
hayatinda dinin taleplerinin uygulanmasinda görülen bir takim zaaflar te§kil edi- 
yorsa, yeni anlam ve yöntem arayiglari; vakiayi megrulagtirma (tebnru’l-vaki'), 
modern degerlerle uyugmadigi dügünülen bir takim yüklerden (!), agirliklardan (!) 
kurtulma gabasindan ibaret kalmayacak midir? Diger taraftan mevcut anlam yanlig 
ya da yetersiz ve yeni bir inga ve yönteme ihtiyag varsa, bu yeni faaliyetin dogru- 
lugunun/sihhatinin test edilecegi ölgüt ya da ölgütler nelerdir? 

Kanaatimiz odur ki, anlam ve yöntem etrafinda yogunlagan tartigma ve 
arayiglarin saglam bir zemine oturmasi ve saglikli bir i I mT-fi krt tartigmanin yapila- 
bilmesi igin, öncelikle bu ve benzeri sorulara makul cevaplar verilmek durumun- süiFD / 1 7 

dadm ..251 

3. "Islam Hukuku Dersinin Lisans ve Lisansüstü Düzeyde Egitim-Ogretim 
Problemleri ve Bunlann A$ilmasi Yöntemleri", Prof. Dr. Vecdi AKYÜZ, M. Ü. ilahiyat 
Fakültesi. 

Akyüz'ün, kigisel tecrübeleri, mügahedeleri ve ögrencilerle yaptigi özel 
görügmelerden hareketle oldukga güzel bir sistematikle sundugu tespit ve öneri- 
ler son derece önemliydi. Aslinda bu tespit ve öneriler, sirf islam Hukuku dersle- 
riyle, hatta ilahiyat Fakülteleriyle sinirli olmayip topyekün Türk egitim sistemini 
ilgilendiren tespit ve önerilerdir. 

Problemlerin ve agilma yöntemlerinin, lisans ve lisans üstü düzeyde ele 
alindigi tebligde, ilahiyat Fakültelerinde Yeni Lisans ve ilkögretim Din Kültürü ve 
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Ahlak Bilgisi Ögretmenligi bölümünde okutulan zorunlu ve segmeli derslerin, 
kredi saatleriyle birlikte sunuldugu tebligde, mevcut krediyle ve siki§tirilmi§ müf- 
redatla islam Hukuku derslerinin ancak yüzeysel bir ögretiminin yapilabilmesinin 
mümkün oldugu tespiti lisans düzeyinde dikkat gekilen ilk husus olmugtur. Onun 
igin kredi saatlerinin mutlaka arttirilmasi gerekmektedir. ilkögretim Din Kültürü ve 
Ahlak Bilgisi Ögretmenligi bölümünde segmeli ders olarak okutulan ve lise düze- 
yindeki bir ders gagrigimi uyandiran Vatandaglik Bilgisi dersinin, yatamamen kaldi- 
rilmasi ya da bu dersle amaglanan hedefe uygun bir isim ve yöntem belirlenmesi 
talebi de, tebligde alti gizilmesi gereken tespitlerdendir. 

Her konu; hoca, ögrenci, yöntem ve malzeme dörtlüsünün mükem- 
mel uyumuyla ba§arih olabilir tespitinden hareketle gu hususlarin dile getirildigi 
görülmektedir: 

1 . Hocalarla ilgili sorunlar: Ezberci bir anlayiga sahip olmalan, dersi ög- 
retme yerine kendini gösterme kaygisinin öne gikmasi, özellikle güncel konularda 
netlegmeyen fikirlere sahip olmalan ve bunun ögrencide uyandirdigi olumsuz 
izlenim, yeni kitaplari izlememe ve okumama, tartigmaya kapalilik, ögrencide 
okuma agki uyandiramama, ders digi iligkilerin azligi. 

2. Ögrencilerle ilgili sorunlar: Derse hazirliksiz gelmeleri, katilim azligi ve 

isteksizlik. 

3. Derslerin iglenigi ile ilgili sorunlar: Hocalarla ilgili sorunlar olarak dile 
getirilen hususlarin, dersin iglenigi konusunda da gegerli oldugu görülmektedir. 

4. Ders kitaplariyla ilgili sorunlar: Temel bagvuru kaynaklarinin azligi ve 
yetersizligi, hocalarin her ders igin kendi kaleme aldigi tek bir kitabi kullanmasi, 
konularin igleniginin sikici oldugu, dil yönünden eskimig tek tip kitap segimi, kisa 
yorumlu bibliyografya kitaplarinin yoklugu. 

Lisansüstü düzeydeki sorunlar ve agilma yollari hususunda ise, hocalar 
igin ders icat edilmesi, ders ve hoca segme imkansizligi, her hocaya ders verme 
ve Sosyal Bilimler Enstitüsü'nün formaliteci yaklagimi dolayisiyla kredi saatlerinin 
fazlalagmasi gibi sorunlar dile getirilmigtir. Bunun yaninda lisans düzeyindeki so- 
runlar vesilesiyle igaret edilen, hocalar, ögrenciler, derslerin iglenigi ve ders kitap- 
lariyla ilgili sorunlarin, lisansüstü düzeyde de büyük oranda gegerli oldugu görül- 
süiFD/i7 mektedir. 

252 "iyi yeti$mi$ ve degerli ögrenciler, hocalanni do yüceltirler" vurgusuyla niha- 

yete eren Vecdi Akyüz'ün tebligi, herkesin kendisine hitap eden bir yön bulabile- 
cegi tespit ve önerilerle dolu idi. 

Uzun soluklu bir yolculugun baglangici olmasini temenni ettigimiz "/. 
Ildhiyat Fakülteleri Islam Hukuk Anabilim Dali Egitim-Ögretim Meseleleri Koordinas- 
yon Toplantisi ve Islam Hukuk Usulünün Problemleri Sempozyumu" vesilesiyle, bun- 
dan sonraki toplantilarda dikkate almacagi ümidiyle bazi kanaatlerimi serdetmek 
isterim. 

I . Bu toplantilar her yil mutlaka düzenlenmelidir. 
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2. Toplanti gündemi, bir ig meseleler, digeri ise ilmt-fikn bir konunun 
görügülmesi olmak üzere iki konudan olugmalidir. 

3. ilmT konularin müzakeresi gergevesinde bir yil usül, bir yil furü' ko- 
nulari ele alinmalidir. 

4. Sunulacak tebligler önceden bütün fakültelerin anabilim dali ba$- 
kanliklanna gönderilmelidir. 

5. Katilim hususunda sinirlama getirilmemelidir. 
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Kutlu Dogum Haftasi 
etkinlikleri gergevesinde 5 Nisan 

2004 tarihinde ilahiyat Fakültesi Selguk Üniversitesi Etkinlikleri 

Spor Tesislerinde gok sayida Kutlu Dogum Haftasi Paneli 

davetlinin katildigi “Hazreti 
Peygamberden Günümüze 

Mesajlar” konulu bir panel 
düzenlenmigtir. Prof. Dr. Abdullah 
ÖZBEK bagkanliginda yürütülen 
oturumda Prof. Dr. Zekeriya 
GÜLER, Dog Dr. Cem ZORLU ile 
Yrd. Dog. Dr. Abdülkerim 
BAHADIR konugmaci olarakyer almigtir. 

Oturum bagkam ÖZBEK, Hz. Peygamberin bedevi, bagka bir ifade ile köy- 
lülük dügüncesine sahip bir toplumda teblige bagladigi ile ilgili bilgiler vererek bu 
tür bir toplum yapisinin femel özelliklerini gu ana bagliklar altinda siralamigtir: 

Söylenenden ziyade söyleyene itibar edilir, 

1 . Otorite olarak kabul edilen gahsiyetlerin dügünce ve uygulamala- 
ri sorgulanmaz, 

2. Güglü daima haklidir, 

3. Bu türtoplumlar “öteki" yaratarak varliklarini sürdürürler, 

4. insanlari irk, bölge ve iginde yagadiklari sosyo-kültürel yapiya ba- 
karak degerlendirirler. 

Söz konusu ana bagliklari tarihten örneklerin desteginde agan Özbek, 
cümlelerini Hz. Peygamberin bedevi degerlerin yerine tevhit inancinin bir yansi- 
masi olarak hak ve adaleti yerlegtirdigine dair degerlendirmesiyle baglamigtir. 

Birinci panelist olarak GÜLER, “Hz. Peygamberin Mesajlarinda Denge” 
konulu konugmasinda, Peygamberin denge olgusuna yükledigi anlam üzerinde 
durmugtur. islam'in bir denge dini oldugunu özellikle vurgulayan Güler, dengeyi 
“fert ve toplumlarin davramg tarzi olarak ifrat ve tefrit gibi iki agiri ugtan uzak 
durarak orta yol takip etmeleri" geklinde tammladiktan sonra, Hz. Peygamberin 
hadis ve sünnetinde dengeli ve istikrarli bir kigiligin olugmasina yönelik ögüt ve 
uyarilara dikkat gekmigtir. islam ah lak sisteminin merkezinde denge unsurunun 
hayati bir öneme sahip oldugunu; bilgi eksikligi ve sagliksiz din anlayiginin, agirilik 
ve tagkinliga yol agtigini ifade eden Güler, suizan, itham, baski, sertlik ve kabaligi 
dengesizligin, yani ifrat veya tefritin diga vuran önemli tezahürleri olarak tammla- 
migtir. Güler, konugmasinda hadislerden segtigi örnekler yaninda, özellikle ilk 
dönem islam alimlerinin tecrübe ve uygulamalarindan kesitler sunarak önemli 
tespitlerde bulunmugtur. 
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ikinci panelist olarak BAHADIR, konujmasinda Hz. Peygamberin model 
kijiligini, ya§adigi sosyal gevre iginde ortaya koydugu örnek tutum ve davramjlar 
gergevesinde ele alarak maddeler halinde agiklamalarda bulunmujtur. 

Hz. Peygamberin kijilik özelliklerini, 

• güglü ve saglam bir inang, 

• örnek jahsiyet nitelikleri ile 

• güzel ahlak ana bajliklan altinda; 

güzel ahlak niteligini ise, dogruluk, güvenirlilik, affedicilik, sabir, yumujak 
huyluluk, algak gönüllülük, temizlik ve giyim-kujamda titizlik alt bajliklan altinda 
ayet ve fiili sünnetten örnekler vererek agiklamalar getirmijtir. 

Oturumun son panelisti olan ZORLU, konujmasinda Hz. Peygamberin li- 
derligi ile ilgili olarak yöneticilik agisindan, bir devlet adaminda bulunmasi gereken 
bütün özellikleri tajidigini, devlet ijlerinde adaletle hareketettigini, kanunlar kar§i- 
sinda bütün insanlara ejit davrandigini, en yakin dostlarina bile bu konuda müsa- 
maha göstermedigini, adaleti saglamak igin son derece dikkatli oldugunu dile 
getirmigtir. Zorlu, herhangi bir konuda karar vermeden önce yeterli donamma 
sahip olmasina ve her durumda Allah tarafindan rehberlik edilmesine ragmen 
isti§areyi ihmal etmemesini, Hz. Peygamberin en belirgin yakla§imlari arasinda 
takdim etmijtir. Zorlu konu§masmi, “Hz. Peygamberin devlet yönetim anlayigi 
gergevesinde sahip oldugu özelliklerinden bir digeri de, bugün revagta olan “ije 
adam degil adama ij” düjüncesinin tam tersine hareket ederek, görevleri ve 
ijleri ehil kijilere tevdi etmesidir." sözleriyle tamamlamijtir. 
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Nusaybin'de Nusaybin 
Kaymakamligi tarafindan 

gergeklejtirilen sempozyum, 
hem sunulan bildiriler hem de 
organizasyonun kusursuzlugu 
nedeniyle göz doldurdu. 

Katilimcilann bir gün önceden 
ulajtigi ve bir gün sonradan 
aynldigi sempozyum 

organizasyonu igerisinde iki gün 
boyunca sunumlar, ak§amlan 
halk müzigi dinletisi di§inda önce 
Nusaybin §ehir gezisi, iki gün sonunda da Suriye'de Kamijli §ehri gezisi düzen- 
lenmi$tir. 

Sempozyum düzenleme kurulu yapmi? oldugu organizasyonla Nusaybin'in 
tarihi kültürel yerleri ve mutfaginin tamtimi hususuna ziyadesiyle dikkat ettigini ve 
programi da bu amaca matuf hazirladigini yapmi$ olduklari faaliyetleriyle göster- 
mi§lerdir. 

Sempozyumun katilimci sayisi ilge ölgegiyle düjünüldügünde oldukga yük- 
sekti. Yurt iginden olmak üzere muhtelif üniversite ve ge§itli kurulu§lardan kirk 
bilim adami, ara$tirmaci katilmij ve katki saglami$tir. 

Sempozyuma katilan katilimcilann, bir kismi Nusaybin'i ilk defa görmü§- 
lerdir. Özellikle Nusaybin üzerine ara$tirma yapan akademisyenlerin Nusaybin'de 
bulunmak ve gevreyi gezip görmek, ayrica Nusaybin üzerine ara$tirma yapan 
bilim adamlariyla tam§ma firsatini yakalami? olmanin heyecam vardi. Dogrusu bu 
heyecan bütün sempozyum boyunca kesintisiz devam etti. Qünkü Anadolu'nun 
ücra bir yerinde bir ilgede düzenlenen sempozyumunun verimliligi dikkat geke- 
cek düzeydeydi ve beklentilerinin üzerindeydi. Bu bakimdan da katilimcilar azami 
derecedeki memnuniyetleriyle ayrildilar. 

Sempozyum Halk Egitimi kültür binasinda iki gün tek salonda on oturumla 
gerge kl e§ti ri I m i §t i r. 

Sempozyum sunumlarinin yapildigi oturumlarin hazirlani^inda Nusaybin 
tarihinin ilk gaglardan günümüze jeklinde tarihi siraya dikkat edilmi?. Bu nedenle 
de tarihi dönemleri konu alan bildirilerin sunumlarinin bitiminden itibaren sosyal, 
kültürel ve dini yapisini konu alan sunumlarin yapildigi bildirilere gegilmi§tir. 

ilk oturumdan itibaren ilk gag tarihine ili§kin bildiriler sunulmu$tur. Anado- 
lu-Mezopotamya tarihi agisindan Nusaybin son derece önemli bir jehirdir özellik- 
le Nusaybin yakinlarindaki Girnevas tepesinde yapilan kazilarla bu döneme ili§kin 
önemli bulgular elde edilmi? ve kiymetli eserler gikarilmiftir. Yapilan kazilar Nu- 
saybin ve gevresi tarihine önemli katki saglami? ve bu döneme ilijkin karanlik 


Gegmigten Günümüze Nusaybin Sempozyu- 
mu 27-28 Mayis 2004 Nusaybin 


Dr. Ahmet TA§GIN 
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kalan noktalari aydinlatmigtir. Bu sunumlan ise, 1990 yillara kadar kazi yapan ekip 
ve bu ekibin baginda Prof. Dr. Hayat Erkanal yapmigtir. Prof. Dr. Hayat Erkanal 
agsindan bu kazilarin önemi gok büyüktü günkü bu tarihlerde yaptigi galigmalarin 
birisinde kazi alani yakinindaki arabalarina bomba konulmug, kendisi ve ögrencile- 
ri yaralanmig hatta bir ögrencisi kollarinda vefat etmigtir. 

Bir sonraki oturum islam fetihleriyle baglayan döneme iligkin bildirilerden 
olugmugtur. Bu oturumdaki bildiler, Peygamber, dort halife, Emevi, Abbasi dö- 
nemlerini kapsamaktadir. Daha sonra Türkmen hakimiyeti ve Türk Devletleri 
dönemini igine alan bildirilerle devam edilmig bu süreg Osmanli ve Cumhuriyet 
ile tamamlanmigtir. 

Önemli bagliklardan ve oturumu olugturan konulardan birisi de güphesiz 
Nusaybin Akademisi olmugtur. Nusaybin Akademisinin tarihi, programi, hocalari, 
faaliyetleri özellikleri geviriler ki Yunanca eserlerin Süryanice ve Arapga'ya akta- 
rilmasi ile bunun islam dünyasinda dügünce tarihindeki etkilerini konu almigtir. 

Bundan sonraki oturumlar Nusaybin'de dini-sosyal gruplari igine almakta- 
dir, Süryaniler ve Yezidiler konulu bir gok bildiri sunulmugtur. Biliriler, bu toplu- 
luklar agisindan da Nusaybin'in önemi üzerinde durularak, Nusaybinli olan meg- 
hur simalari, eserleri ve mimarisine deginilmigtir. 

Nusaybin'deki Girnevas tepesi aym zamanda cinlerin bulundugu tepe ola- 
rak literatüre gegmigtir. Özellikle Müslümanlar igin Cin suresinde anlatilan cinlerin 
buradan geldiklerine dair kimi rivayetlerin degerlendirildigi, Selmani Farisi'nin 
Makami, Oniki imamlarin torunlarindan Zeynelabidin'in kabri ve bunun Anadolu 
Alevileri üzerindeki etkileri gibi konulara yer veren sunumlar da olmugtur. 

Bunlarin diginda Nusaybin el sanatlari ve kültürel varliklari üzerine yapilan 
sunumlar Nusaybin bibliyografyasiyla tamamlanmigtir. 

Nusaybin'de düzenlenen sempozyumda sunulan bildirilerin en kisa za- 
manda kitap I agti ri I acagi belirtildi, dileriz kitaplagtirilir da Nusaybin hakkinda arag- 
tirmaci ve akademisyenler tarafindan sunulan bilgiler bir bagvuru kaynagi haline 
gelir. 

Sempozyum Nusaybin Kaymakami Ömer Ulu'nun göstermig oldugu ya- 
kinlik ve gayretlerle gergeklegtirilmigtir. Ömer Ulu, hem agiligta hem de kapamgta 
birer konugma yaparak sempozyumun yapilma gerekgeleri üzerinde durmug, 
sempozyuma katilarak katki saglayan bilim adamlarina ayri ayri tegekkür etmigtir. 
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Kutlu Dogum Haftasi 
Etkinlikleri kapsammda S.Ü.ilahiyat 
Fakültesi tarafindan 04.05.2004 
Sali günü saat 14.00'de Süleyman 
Demirel Kültür Merkezi Malazgirt 
Salonu'nda “Hz.Peygamber'den 
Günümüze Mesajlar” konulu bir 
panel düzenlendi. 

islam Tarihi ve Sanatlari 
Bölüm Bagkam Prof.Dr.Mehmet 
Ali Kapar'm oturum bajkanligini 
yaptigi panele, islam Tarihi 
Anabiilm Dali Ögretim Üyesi Prof.Dr.Ahmet Turan Yüksel, Hadis Anabilim Dali 
Ögretim Üyesi Yrd.Dog.Dr.Mahmut Ye§il ve islam Hukuku Anabilm Dali Ögre- 
tim Üyesi Yrd.Dog.Dr.Halit öalig katildi. 

Prof.Dr.Mehmet Ali Kapar, “Hz.Peygamber'in (j4vresine Sundugu Me- 
sajlar" konulu tebliginde $u nol<talara dikkat gekmigtir: 

Hz. Peygamber 23 yillik da' vet hayati boyunca inzal buyurulan ayetlerle 
insanlari islam'a davet etmig, onlari iginde bulunduklari dalaletten ve yanligli4an 
hidayete ve dogruluga yöneltmigtir. O Ahzab suresinin 21. ayetinde bildirildigi 
gibi Üsve-i Haseni= En Güzel Örnek olarak Beger ve Peygamber sifatiyla insanla- 
ra örnek olmugtur. O Peygamber olarak islam'i teblig etmig ve hayati boyunca 
getirdigi prensiplere muhalif bir davramg iginde olmamigtir.Hz. Peygamber bir 
beger olarak aile hayatinda eglerine kargi iyi bir koca, goccuklarina kar§i iyi bir 
baba ve gevresindeki ashabina kargi da mügfik bir bir dost ve adil bir lider örnegi 
vermigtir. E§, gocuk ve ashabiyla olmaktan ve onlarin hizmetini görmel4en mutlu- 
luk duyan Hz. Peygamber, onlarin yoklugundan ve sikinti iginde olmalarindan 
rahatsizlik duymugtur. O, gevresindeki insanlara inanciyla ibadetiyle ve davramgla- 
nyla hayati boyunca örnek olmaya devam etmigtir. O, aile hayatindaki sadeligi, 
davet hayatindaki azim ve gayreti, yapilan kötülüklere sabri ile ashabina örnek 
olmug, insanlar arasinda birlik ve beraberligin temini igin bütün gayretiyle 
galmigmigtir. Rasulüllah'in bagarisinin temelinde O’nun Allah’a güvenmesi ile 
ailesinin ve ashabinin O'na olan güven ve destegi yatmalctadir. 

"Hz.Peygamber'in (jAvresiyle iligkileri" ba§hkli bir teblig sunan 
Prof.Dr.Ahmet Turan Yüksel, bu ba$hk altinda Hz.Peygamber'in özellikle gengler- 
le ili§kisi üzerinde durmug ve gu noktalara temas etmi§tir: 

Hz.Peygamber, toplumun her kesimiyle ve bu arada genglerle de yakin 
temas halinde olmugtur. Hatta ilk müslümanlar incelendiginde birkaginin elli yag 
civarinda, birkaginin otuzbeg yagin üzerinde, geri kalan gogunlugun ise otuz yagin 
altinda oldugu dikkat gekmel4edir. Nitekim müslüman olduklari zaman Hz.Ali on, 


2004 Yih Kutlu Dogum Haftasi Etkinlikleri 

"Hz.Peygamber'den 
Günümüze Mesajlar" 

Prof. Dr. Ahmet Turan YÜKSEL 
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Zübeyr b. Awam on alti, Sa'd b. EbT Vakkas on yedi ve Mus'ab b. Umeyr de 
yirmi yaglarinda idi. 

Hz.Peygamber gerek Mekke ve gerekse de Medine döneminde, geng 
sahabilerden kabiliyetleri dogrultusunda degigik kademelerde yararlanmigtir. 

Hicret esnasinda yirmi iki yaginda olan Hz.Ali, konutanligini yaptigi Hayber Fet- 
hi'nde yirmi sekiz yaginda baganli bir komutan olarak görev üstlenmigtir. I.Akabe 
Beyati'ni takiben Medine'ye ögretmen ve tebligci olarak görevlendirilen Mus'ab b. 

Umeyr, yirmi beg yaginda idi. Onun gabalari Hicret öncesinde Medine'de islam'in 
yayilmasinda önemli rol oynadi. Hz.Peygamber vefat ettiginde daha yirmi bir 
yaginda olan ve vahiy katipleri arasinda yer alan Zeyd b. Sabit, Hz.Peygamber'in 
te§vikiyle ibranice ve Süryanice'yi ögrenmigtir. Hz.Peygamaber'in gönderdigi 
davet mektuplarinin gogu onun kaleminde giktigi gibi, Hz.Ebübekir döneminde 
Kur'an-i Kerïm'in mushaf haline getirilmesi gibi önemli bir görevi de icra etmigtir. 

Bunlarin yamsira Yemen'e hakim ve ögretmen olarak gönderilen Muaz b. Cebel, 
bu esnada yirmi alti-yirmi yedi yaglarinda; Suriye tarafina ve Bizans üzerine gön- 
derilen ordunun komutasina getirildiginde de Üsame b. Zeyd, on sekiz yaglarinda 
idi. 

Kisacasi, Hz.Peygamber, gengleri istismar etmeden bilgi ve becerilerine 
gore degigik kademelerde istihdam etmigtir. Ayrica onlari Allah'a kul olarak bir 
genglik yagamalari konusunda tegvik ederken, kötü al i § kan 1 1 kl ard an sakindirarak 
beden ve ruh sagliklarini korumalarini saglamaya gah§mi§tir. 

Diger taraftan Yrd.Dog.Dr.Mahmut Yegil, “Hz.Peygamber'in Örnek Ah- 
lakmdan Kesitler” bajligini tagiyan tebliginde, Hz.Peygamber'in temiz bir fitratla 
yaratilmig olduguna ve sade ve kötülüklerden uzak bir hayat yagadigina; zira onun 
ahlakinin temelinin Kuran-i KerTm olduguna igaretle (“Sen büyük bir ahlak üzere- 
sin” (Kalem süresi, ó.ayet) gu noktalarin altini gizmigtir: 

Cenab-i Hak, son peygamber olarak gönderdigi Hz.Peygamber’e 
Kur'an-i Kenm’i indirmig, bu kitabi insanlara teblig görevinin yaninda, onu agikla- 
ma vazifesini de vermigtir. Bunu yerine getiren Hz.Peygmaber, teblig edip agikla- 
digi mukaddes kitabi hayatinda yagayarak da bütün insanliga örnek bir hayat 
birakmigtir. süiFD/ 17 

Hz.Peygamber dogru, dürüst, güvenilir bir gahsiyet olarak yagamig; sevg„ 259 
gefl<at, merhamet ve afvediciligi ile, cömert, misafirperver ve fedakar tavirlariyla 
herkese örnek olmug; samimi, mütevazi, edepli, nazik, mutedil bir hayat tarzini 
tavsiye etmig; azimli. sabirli, cesur ve her zaman adaletli bir yagayigi bize miras 
birakmigtir. 

Bu noktada, Hz.Peygamber'i tammaya, mesajinin özünü l<avramaya ga- 
ligmak, sadece ibadetlerimizde degil, hayatimizin tüm safhalarinda örnek edinmek 
igin gaba sarfetmek, birer inanan olarak bize dügen sorumluluklardan bir tanesi- 
dir. 



Kitap/Tez/Tamtim 


Panelin son konugmacisi Yrd.Dog.Dr.Halit (^alig, "Bireysel ve Toplumsal 
Yanli§liklar Kargisinda Hz.Peygamber'den Ölgüler” ba§ligi altinda sundugu tebli- 
ginde gu noktalara igaret etmigtir: 

Kur'an ve sünnet bir bütün olarak gözden gegirildiginde, higbir zaman bi- 
reyin toplumdan bagimsiz dügünülmedigi görülür. Bunun böyle olmasi da tabiidir; 
zira bireyi ihmal ederek toplumsal huzuru saglamak, toplumu dikkate almadan 
bireyi mutlu etmek rmümkün degildir. Bundan dolayidir ki, ilk bakigta ferdT gibi 
görülen hatta tamamen birey ile Allah arasinda bir iligki olarak degerlendirilen 
hususlann, mutlaka toplumu da ilgilendiren bir boyutu söz konusudur. 

Hz. Peygamber toplumsal bir hayat yagamig ve gevresinde olup bitenlere 
asla kayitsiz kalmamigtir. Bu gergevede zulüm ve haksizligin önlenebilmesi, her 
düzeyde adaletin ikame edilebilmesi igin gerektiginde erdemliler hareketlerine 
destek vermekten de geri durmamigtir. Her söz ve davramg kargisinda mutlaka 
alinmasi gereken bir tavir bulunmaktadir. Bu gergevede hayra destek olmak bir 
görev oldugu gibi, kötülükler kargisinda suskun kalmamak, zaman ve gartlara 
uygun al<tif bir tavir geligtirmek de bir görevdir. Bu nol<tada önemli olan, hangi 
konumda ne tür birtepki gösterilmesi gerektiginin iyi belirlenmesidir. 

Hz. Peygamber arkadaglarina, kigiyi erdemli kilan, ona toplum ve Allah ka- 
tinda itibar saglayan yegane unsurun, bizzat kendi yapip ettikleri oldugunu ög- 
retmigtir. Zira bunlar, kiginin bizzat kendi kazancidir. Aykiri tutumlar kargisinda 
Allah Rasülü'nün tepkisi sert olmug, salt soy bagi sebebiyle bir müslümanin agagi- 
lanmasina asla izin vermemigtir. 

Dogru yapmak yeterli degildir; aym zamanda dogru anlagilmayi saglayacak 
alt yapinin hazirlanmasi ve gerekli hassasiyetin gösterilmesi de gerekir. Bu bag- 
lamda bireysel ve örgütlü hareketlerde ithami bertaraf edecek agiklik/geffaflik 
temel bir ilkedir. 

O’nun (s.a.), bireysel ve toplumsal yanligliklar kargisinda bir mü'minin yeri- 
ne getirmesi gereken görev ve bunun ihmal edilmesi halinde kargilagilacak olum- 
suzluklar konusundaki gu buyrugu asla unutulmamalidir: “Allah'a yeminle söylüyo- 
rum ki, ya iyiligi emreder kötülükten nehyeder; zalimin zulmüne engel olur ve 
onu hak yola getirirsiniz; ya da dua edersiniz de sonra dualariniz kabul edilmez." 

SÜiFD / 17 
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Konya Vakiflar Bölge 
Müdürlügü XXL Vakif Haftasi 
Etkinlikleri (10-16 Mayis 2004) 
kapsammda Kombassan Vakfi 
tarafindan 1 2.05.2004 Car^amba 
günü saat I4:00'de S.Ü.ilahiyat 
Fakültesi Konferans Salonu'nda 
“Tarih, Hukukve Sosyal Agidan Vakif 
Medeniyetimiz" konulu bir panel 
düzenlendi. 

Fakültemiz Din Sosyolojisi 
Anabilim Dali Bagkam ve aym 
zamanda Kombassan Vakfi Bagkam Prof. Dr. Mehmet Bayyigit'in oturum bagkan- 
ligini yaptigi panele, islam Tarihi Anabilim Dali Ögretim Üyesi Prof.Dr.Ahmet 
Turan Yüksel ve islam Hukuku Anabilim Dali Ögretim Üyesi Prof.Dr.Saffet Köse 
katildi. 

Prof.Dr.Mehmet Bayyigit, sosyal agidan vakiflarin tarihteki ve gagdag top- 
lumlardaki iglevini ele aldigi “Sosyal Agidan Vakif' konulu tebliginde sosyal politi- 
kalanmizin manevi temellere ihtiyaci oldugunu, bunun da nispeten vakiflara, tarih- 
teki iglevine uygun ruh ve gahsiyet kazandirilmasi ve vakfin temelini olugturan iyilik 
ve hayir temayüllerinin canlandirilmasi ile saglanabilecegini belirttil<ten sonra gu 
noktalara temas etmigtir: 

Bütün kurumlar degigen zaman ve gartlar iginde, yeni duruma uygun ola- 
rak adaptasyon sürecinden gegmek zorundadir, yoksa iglevlerini kaybeder, varlik- 
larini sürdüremezler. Diger kurumlar gibi, vakiflar da bu süregten gegerek, bazi 
yapisal degigikliklere ugrarsa ayakta kalabilirler. Vakiflarin kurulugundan bu yana 
gegen yüzyillar, toplumlarin igine girdigi sanayilegme, gehirlegme, modernlegme 
hareketlerinin yol agtigi, daha önceki zamanlarla kiyaslanmasi mümkün olmayan 
degigme ve geligmeler dikkate alindiginda, bu kurumun ne kadar büyük yapisal süjFD/l7 
degigiklikler ve adaptasyonlar gegirmesi gerektigi daha iyi anlagilacaktir. Ancak 2 ^-j 
böylelikle vakiflar, tarihteki rolüne uygun aym ruh ve manayi da kaybetmeden 
yeniden yapilanmalariyla gagdag topluma ve sorunlarina hizmetler sunan kurum- 
lar haline gelebileceklerdir. 

Prof.Dr.Saffet Köse, “islam Hukuku Agisindan Vakif’ baglikli tebliginde gu 
konulara dikkat gekmigtir: 

Vakif Kuran ve Sünnet'in infak emrinin özellikle de "Sevdiginiz g eylerden Al- 
lah ign harcamadikga asla iyilige eri$emezsiniz" (Al-i irmran, 3/92) ayetinin kurum- 
sallagmig geklidir. Tarihi süreg igerisinde özellikle Hz. Peygamber'in bizzat kendisi 
ve sahabe'nin bu yolda attigi degerli adimlar daha sonrasi igin zengin birer örnek- 
ler manzumesi olugturmug, islam Medeniyetinde vakif kurumunun merkezT yere 


"Tarih, Hukuk ve Sosyal Agidan 
Vakif Medeniyetimiz" 
Paneli 


Prof. Dr. Ahmet Turan YÜKSEL 
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oturmasinin itici güglerinden birisi olmugtur. Bu sebeple islam Medeniyetinin 
Vakif medeniyeti oldugunu söylemek bile mümkündür. Muhtag durumdaki insan- 
larin yam sira diger canlilann güvenli siginaklari hep bu kurumlar olmugtur. Bu 
konuda literatürde oldukga zengin örnekler mevcuttur. 

Bazi farkli görügler bulunmakla birlil4e islam Medeniyet tarihinde vakif 
ebedTIik esasini öngören ictihada gore geli§mi§, bu sebeple vakfedilen malin gayr-i 
menkullerden olmasi gerel4igi -daha sonra ihtiyaglarin zorlamasi ve bu yönde bir 
örfün geligmesi sebebiyle menkul mallarin vakfina da cevaz verilmigtir- herhangi 
bir sebeple müsadere edilemeyecegi, vakfedenin val<fiyede öngördügü gartlarin 
di§ina gikilamayacagi, vakfiyedeki esaslara aykiri davranmadikga mütevellilerin 
degigtirilemeyecegi esasli birer prensip olarak kabul edilmi§ bunun tabii sonucu 
olarak vakiflar, siyasT ve idart müdahalelerin di§inda kalmiglar ve fonksiyonlarini 
rahat bir gekilde icra etmiglerdir. Esasen vakif dini temelli kurumlar oldugu igin 
vakfiye gartlarina uygun davramp hizmetleri devam ettirecekler igin hayir dualar, 
aykiri davranacaklar igin de her kim olursa olsun agir beddualarin konuldugu da 
olmug ve esasen bu, va4in dokunulmazligmda önemli bir rol oynamigtir. 

Bu konuyla ilgili örneklere tebligde yer verilmigtir. 

“Tarihi Agidan Vakif' baglikli bir teblig sunan Prof.Dr.Ahmet Turan Yüksel, 
bu baglik altinda vakfin mengei ve tarihi seyri üzerinde durmug ve gu nol4alara 
igaret etmigtir: 

Vakfin bir kurum olarak nereden kaynaklandigi ve geligimi konusunda ileri 
sürülen görüg ve iddialar, islam Tarihi agisindan da ilk vakfin Hz.ibrahim tarafindan 
Kabe'nin ve Zemzem kuyusunun vakfedilmesiyle bagladigi geklindeki görüglerle 
birlil4e, Hz.Peygamber döneminden itibaren vakif islam toplumunun ve tarihinin 
en önde gelen kurumlarindan birisi olmugtur. 

Bu anlamda Hz.Peygamber'in Medine'deki hurma bahgesini ve Fedek 
hurmaligini hayir amagli vakfettigini; Hz.Ömer'in de öz mail olan Semg hurmaligini 
vakfettigini görme4eyiz. Bu gekilde baglayan vakif kurumu, aym gekilde EmevTler, 
AbbasTler, Selguklular ve Osmanlilar döneminde varligini artarak sürdürmügtür. 

Özellikle Türk-islam tarihi ve medeniyeti bunun en güzel ve garpici ör- 
nekleriyle doludur. Örnegin ilk Müslüman-Türk devleti olarak kabul edilen 
Karahanlilar döneminde Karahanli Hükümdari Ebü ishak ibrahim b. Nasr Tamgag 
Bugra Han, bir vakif medrese kurmugtur. Selguklular döneminde de özellikle §it 
FatimT hareketine kargi takip edilen sünnT siyaset kapsaminda ülkeninin her tara- 
süiFD/i7 fmda birgok dim müessese ve özellikle medreseler tesis edilmigtir. Nizamiye 
262 Medreseleri burada özellikle zikredilmesi gereken örne4ir. 

Aym gekilde Orhan Gazi'den baglayarak Osmanli Padigahlari, vezirleri, 
zengin halk farkli alanlarda pek gok vakif kurmugtur. Bu arada fethedilen yerler- 
deki vakif eserlere de dokunulmamigtir. 

Mütevelliler tarafindan idare edilen ve nazirlar tarafindan kontrol edilen 
vakiflar, Osmanlilar döneminde ilk defa 1587 yilinda Harameyn Evkaf Nezare- 
ti'nin ve 1 826'da da Evkaf-i Humayun Nezareti’nin kurulmasiyla vakiflarin idaresi 
gergeklegtirilmigtir. Nihayet 1929 yilinda gikartilan 429 sayili kanunla da Bagkanliga 
bagli Vakiflar Genei Müdürlügü kurulmugtur. 
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Her yil farkli bir ilahiyat 
Fakültesi’nde yapilan bölüm 
istigare toplantisi, 2004 yilinda 
Konya Selguk Üniversitesi 
ilahiyat Fakültesi'nde yapildi. iki 
gün süren toplantilarda özetle 
agagidaki konular konuguldu: 

I.GÜN I.OTURUM 

Öncelikle yirmi iki 
ilahiyat fakültesinde devam 
eden din egitimi alaninin alt 
yapisini saglamlagtirilmasi 

gerektigi ve Din Egitimi alaninin 
ilahiyat sahasina ait bilgileri di§an 
aktarmada en önemli alan ve arag oldugu belirtildi. 

1 . Bölümün hukuki statüsü, 

2. Bilim dallarinin neler olacagi, 

3. Ögretim üyesi istihdaminm olup olmayacagi tartigildi. 

Bir bilim dalinin kurulmasi igin gereken prosedürün, anabilim dalinin bir 
üst makama yani bölürme, böyle bir alt yapilanmaya ihtiyag vardir diye yazi yaz- 
masi bölümün dekanliga dekanligin rektörlüge rektörlügün de YÖK'e yazmasi ve 
onamrsa kabul edilmesi geklinde oldugu ifade edildi. Buna kargin bilim dalinin 
olugmasi igin YÖK'ün kararina gerek olmadigi, üniversite kurul kararinin yeterli 
olacagi belirtildi. 

Temel ilahiyat bilimlerinin dort yil verilmesi, beginci yilda ise ihtisaslagma- 
nin söz konusu edilmesinin gerektigi ifade edildi. 

Din Egitimi anabilim dalinin alt dallarinin 

1. Din Egitimi 

2. Din Egitimine Girig 

3. Din Egitimi Tarihi süiFD/iz 

4. Günümüz Din Egitimi’nin Sorunlari geklinde ifade edilebilecegi 263 

belirtildi. 

Din Egitimi anabilim dali altinda bilim dallarinin somut olarak belirlenme- 
sinin bagariyi tetikleyebilecegi söylendi. Örnegin “Ahlak Egitimi” diye bir dersin 
olmadigi, Ahlak Egitimi diye bir bilim dali konulabilecegi ve Din Egitimi Teknolo- 
jisi diye bir dersin dügünülebilecegi ifade edildi. Bilim dallarinin lisansta olugturu- 
lacak derslere gore degil, akademik galigmalara gore gekillendirilmesinin, ayrica 
bu bölümlemeyi tüm ilahiyat fakültelerinin ortak kararla belirlemelerinin gerektigi 
belirtildi. 

Avrupa Birligi ve Orta Asya gergegi göz önünde bulundurularak “Kargi- 
lagtirmali Din Egitimi" diye bir bilim dalinin kurularak kargilikli iligki ve farkliliklarin 
ele alinabilecegi ifade edildi. Yetigkinler (Yaygin) Din Egitimi bilim dalinin özellik- 


Din Egitimi Anabilim Dali Ögretim 
Elemanlari ve ilkögretim 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 
Ögretmenligi Bölüm Toplantisi 
Konya 1-2 Haziran 2004 


Muhiddin OKUMU§LAR 
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Ie diyanette görev alacak arkadaglarimizin yeti§tirilmesi adina yararli olacagi 
belirtildi. 

Ailede din egitimi diye bir ders konulmasinin gerektigi, gocuklarimizin 
(ögrencilerimizin) zaten ileride anne-baba olacaklanni fakat iki saatlik derste 
bunun verilmesinin mümkün olmadigi belirtildi. Bölümleme konusunda sadece 
akademik bir agidan mi, yoksa lisans egitimi agisindan mi bakilacagi tartigildi. 

Getirilen katkilarda on birtane bilim dali olugtugu ancak onbir bilim daii- 
m okutacak eleman sorununun ortaya gikacagi ve iki saatlik din egitimi dersinin 
var oldugu ortamda on bir dersin nasil okutulacagi konuguldu. Din Egitim Bilim 
Dali, Din Egitim Tarihi Bilim Dali olmak üzere resmiyette iki bilim dali oldugu 
belirtildi. 

ilk önce ilahiyat fakültesinin bilim üreten bir yer mi, yoksa eleman yetigti- 
ren bir yer mi olduguna karar verilmesi gerektigi belirtildi. ilahiyat programinin 
daha gok bilim amagli gibi göründügü, ilahiyat bölümünde bilim adami yetigtiril- 
mesi gerel4igi, nigin din egitimi dersine gok fazla yük yüklendigi ve Avrupadaki 
yaganan süreglerde bu türden derslerde pratik olgularin verilmesi degil, tammla- 
ma teorilerinin ortaya konulmasi gerel4igi ifade edildi. 

ilkögretim din egitimi dersi iginde bilim konusunun ele alinabilecegi, ilahi- 
yat programinda temel, program, uygulama, yöntem ve tekniklerin ele almabile- 
cegi ifade edildi. Din egitiminde igerigin belirlenmesi kavramlara gore degil, ihti- 
yaglara gore belirlenmesi gerel4igi belirtildi. ilahiyatta aym zamanda diyanete 
eleman yetigtirildigi igin diger kurumlarla ortaklaga galigmalar yapilmasi gerel4igi 
ve kisaca da olsa cami, okul, kuran kursu uygulamalarina yer verilmesi gerel4igi 
belirtildi. Bir insam bir geye zorlamak laiklige aykiri ama ona bilgiyi a4armanm 
laiklige aykiri olmadigi ve yasalarin bize verdigi yetkileri iyi bilip ögrenciye iyi bir 
gekilde verilmesi gerel4igi belirtildi. 

DiN EGiTiMi 

I.GÜN II. OTURUM 

Din Egitimi Bilimi ile Din Egitimi Dersi arasinda bir ayrima vurgu yapilmig- 
tir. Din egitiminin teorik tartigmalarinin yaninda pratik boyutlarinin da ele alinma- 
si gerel4igi belirtilmigtir. Din egitiminin, egitim-ögretimle ilgili diger bilim dallarinin 
sahiplenmedigi problemleri de sahiplenmig olmasi, iki saatlik din egitimi dersi ile 
bu problemlerin gözüme kavugturulmasinin ise mümkün olmadigi belirtilmigtir. 

Geligmelerden anabilim dallarinin haberdar edilmesi gere4igi belirtilmigtir. 
Din egitimi dersinin pratik meselelere mi, yoksa teorik meselelere mi yönelik 
olacagina karar verilmesi gere4igi ifade edildi. ilahiyat lisans egitiminde egitim 
derslerinin kaldinlmasiyla ortaya gikan boglugun bir gekilde doldurulmasi gere4igi, 
egitim derslerinin ortaya gikardigi boglugu din egitiminin doldurmasi yönündeki 
beklentinin sikinti meydana getirdigi belirtildi. Bilim dalinin temel problemlerinin 
(teorisinin, kaynaklarinin, metodolojisinin) tartigilmasi gerel4igi belirtildi. Lisans 
düzeyinde ve üst düzey (vaiz, müftü gibi) görevliler yetigtirmek üzere bir prog- 
ramin tesisine karar verildi. 

Din egitiminde ayri bir bölüm agmanin YÖK'e kadar gitmesi gerel4igin- 
den bunun külfetli olacagi belirtildi. Tezsiz yüksek lisans programi üzerine konu- 
guldu. Toplam kirk sekiz kredilik bir ders yükünün oldugu ve bu derslerin meslek 
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dilini ve meslek derslerini anlamaya yönelik oldugu belirtildi. Beg-alti kijilik bir 
komisyon kurularak ilahiyat Fakültelerinin yeniden yapilanmasi üzerine gah§ilmasi- 
nin, bu komisyonun galigmalarinin daha genig bir platformda tartigilmasinin ve 
gikan kararlarin dekanlar toplantisinda karar haline dönügtürülmesinin gerektigi 
konuguldu. 

Bu yapilanma programinin sonunda istihdam garantisinin verilip verilme- 
yecegi konusunda merak oldugu belirtildi. Bu tür toplantilarda diyanet temsilcisi- 
nin bulunmasimn gerekliligine vurgu yapildi. Diyanet'in yaptirdigi iki buguk yillik 
hizmet igi egitimin yasal olmadigi vurgulandi. Din hizmetleri alaninda yüksek lisans 
yaptirilmasi gerektigi belirtildi. Yüksek lisans konusunda diger fakültelerle payla§i- 
min yararli olacagi ve Egitim Fakültesi ve ilahiyat Fakültesi bulunan üniversitelere 
dagrtilmasinin uygun olacagi ifade edildi. 

Diyanet igleri Bagkanligi veya Milli Egitim Bakanligi bünyesinde bir Din Egi- 
timi Damgma Kurulu olugturulmasi önerildi. Meslek Yüksek Okullarinin tekrar 
agilmasi gerektigi ve bunun igin takibatin yapilmasi gerektigi ifade edildi. Tezsiz 
yüksek lisansin Sosyal Bilimler Enstitüsü'nün bir karari oldugu ifade edildi. Bu 
programlari agmak igin girigimde bulunulmasi gerektigi belirtildi. 

Anabilim daliyla dersi karigtirmamak gerektigi, dersin sinirli oldugu, ama 
anabilim dalinin kaliteli bilim adamlari yeti§tirdigi ifade edildi. Tek programla gok 
amagli istihdamin din egitimcilerinin igini daha da zorlagtirdigi belirtildi. Kurumlar- 
dan gelen yazilarin ilgili bölüme gönderilmedigi söylendi. Pedagojik formasyonun 
program di§ina itilmesinin gok yanlig oldugu, yaygin egitim igin de gerekli oldugu 
ifade edildi. Olaylarin bilimsel anlamda mi ele almacagi, yoksa yaganan pratik 
sorunlan mi ortaya koyup gözümlenecegi ifade edildi. Konulan derslerin son 
dönemlere konuldugu igin ögrencinin din egitimcilerini geg tanidigim veya tam- 
madan mezun oldugu ifade edildi. 

Amag din görevlisi yeti§tirmekse, onu yetigtirecek derslerin programa ko- 
nulmasi gerel<tigi, ancak §u anda diger dersler yok diye din egitimi dersine diger 
derslerin bütün yükünü yüklemenin anlamsiz oldugu, bu nedenle de bu progra- 
min eleman yetigtirmek igin yeniden düzenlenmesi gerektigi belirtildi. Hitabet 
dersinin dort saate gikarildigi ve adinin “Meslek Bilgisi ve Uygulamasi" olarak 
degigtirildigi belirtildi. 

iLS ve ilkögretim Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ögretmenligi bölümü ara- 
sinda fark oldugu bu nedenle i LS'lilerin ögretmenligi biz alamadiysak biz de Diya- 
net i§leri Ba§kanligi igin gerekli formasyon derslerini programimiza koyariz dedik- 
leri ifade edildi. Bunun gerek lisansa gerekse tezsiz lisansa konabilecegi belirtildi. 

Din egitimcilerinin sorununun ögrenciye hedef gösterememek oldugu ifa- 
de edildi. Hedef olugturmak igin de “Yaygin Din Egitimi" diye bir program düzen- 
lendigi ifade edildi. Bu programin hedefinin din hizmetlerinin kalitesinin geligtiril- 
mesini saglamak oldugu belirtildi. Tezsiz Din Hizmetleri Programinin, müftü, vaiz, 
din hizmetleri uzmam yetigtirmek üzere iki yillik bir program olarak öngörüldügü 
ve toplam kirk sekiz kredilik ders konulacagi ifade edildi. Bu programin üniversite 
senatolarinin onayiyla uygulamaya gegirilebilecek bir uygulama oldugu söylendi. 
Diyanet igleri Bagkanligi'nin bu uygulamaya hem merakla hem de mesafeyle 
yaklagtigi ancak, din egitimcilerinin sadece ilahiyat programini iyi vermesini ve 
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gerisine onlarin karigmamalarinm gerel4iginin söylendigi ifade edildi. Tüm ilahiyat 
fakültelerinde ilkögretim, Ortaögretim, imam Hatip Lisesi Ögretmenligi ve Din 
Hizmetleri bölümlerinin olmasi gerel4igi vurgulandi. Din egitimcilerinin Diyanet 
i§leri Bagkanligi'nin destegini yaptiklari i§lerde daha pok görmek istedikleri belirtil- 
di. Din hizmetleri uygulamalarinin yaygmlagtirilmasi gerel4igi ifade edildi. Pek gok 
egitim fakültesinde tezsiz master programinin uygulandigini, bu igi yürütmede 
Ankara'nin sikmtiya dügtügünü ve bunun paylagilmasinin gere4igi vurgulandi. 
Bunun, bünyesinde ilahiyat ve egitim fakültesi olan üniversitelere dagitilmasi ge- 
re4igi belirtildi. 

iLKÖGRETiM 
II. GÜN I. OTURUM 

Din egitimi alanindaki galigmalarin etkili yürütülebilmesi igin her fakültede 
aragtirma merkezi kurulabilecegi ifade edildi. Bu merkezlerle fakültelerin ortaög- 
retimlegiyor oldugu tarzindaki dügüncenin dayanaklanni ortadan kaldirma ve 
böyle bir tehlikenin önüne gegilmesinin amaglandigi ifade edildi. Din egitimi ana- 
bilim dallarinin yükünün gok fazla oldugunu, bilimsellikle uygulama arasinda sikinti 
yagandigini ve bu gekilde merkezlerin kurulmasinin bu yükü azaltacagi belirtildi. 
Bu merkezlerin ekonomik agidan kurumsal olarak olugturulmasinin zor oldugun- 
dan kurumsal olarak degil de internet aginda bir bilgi havuzu olugturulsa daha iyi 
olacagi konusu ifade edildi. Böyle bir bilgi havuzunun anlamli olacagi, bu gekilde 
bilginin paylagilacagi ve böyle bir havuza her fakülteden bir elemanin destek 
saglamasi gerel4igi vurgulandi. Bu merkezin dügünülmesinde önemli olanin ilk 
adimi atmak oldugunun ve bu merkezin hem aragtirma hem de proje hazirlama 
merkezi olacagi, aym zamanda tüm fakülteyi kapsayacak gekilde olmasi gerel4igi 
belirtildi. Bu aragtirma merkezinin misyonerlik faal i yeti erini de aragtiracak gekilde 
galigabilecegi ifade edildi. 

Corum'da Gazi Üniversitesi'ne bagli Alevi-Be4agi Aragtirma Merkezi ku- 
ruldugu ve Dog. Dr. Osman Egri'nin bagkanligini yaptigi ifade edildi. Soktates- 
Erasmus galigmalari gergevesinde hazirlanacak projelerin kaynaklarinin Avrupa 
Birligi'nden alinabilecegi ifade edildi. Bu kurulacak aragtirma merkezinin proje 
geligtirme merkezi mi yoksa, din egitimi galigmalari merkezi mi olacagi, bu konuda 
bir komisyon olugturulup bir yillik süreg igerisinde neler yapildigi ile ilgili bilgi 
verilmesinin uygun olacagi belirtildi. Tübitak'm bilgi pinari adli bir merkezinin 
oldugu ve buna üye olunabilecegi ifade edildi. Erasmus, Sokrates ve Leonardo da 
süiFD/i7 Vinei dibi programlarin farkli bir igleyig tarzi oldugu, ancak partner olunmasi du- 
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pinari sayfasinda partner olmak istediklerine dair kigi ve kurumlarin talepte bulu- 
nabilecekleri belirtildi. Din Egitimi Aragtirmalari Merkezi kurulabilecegi belirtildi. 
Selgukve Marmara Üniversite'lerinin bu ige baglamalari gere4igi ifade edildi. 
iLKÖGRETiM 
II. GÜN II. OTURUM 

Uygulama okullarinin programinin, ögrencinin tereihine birakilmasi gerek- 
tigi belirtildi. Ögrenciye gok fazla pratik yaptirmanin din egitimcilerine yarar sagla- 
yacagi örnek olay ve drama örneklerinin ögrencilere fazlaca yaptirilmasi gere4igi 
vurgulandi. 
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Sosyalle§me ve staj konulannda ögrencilerin daha az sosyal oldugu belir- 
tildi. Okul deneyimi konusunda yapilan seminerde ögrencinin okula gitmeden 
önce konuyu anlamasi ve fark etmesi adina pali§malar yaptirilmasinin önerildigi 
ifade edildi. Uygulamaya giden ögretim elemanlarinin ögrenciyle beraber derslere 
girmeleri gerektigi vurgulandi. Uygulama ögrencilerinin bagimsiz hareket etme 
alijkanligim kazanabilmeleri ipin uygulama okuluna kendilerinin gitmelerinin öne- 
rildigi ifade edildi. Ögrencilerden de uygulamayla ilgili rapor istenmesi gerektigi 
ifade edildi. Ögrencinin gittigi okullara gore belirlenmesi gerektigi ifade edildi. 

Okul deneyimi dersinde empatik tutumun önemine dikkat gekildi. Ögretmen 
adayinin kendini kimi zaman veli, kimi zaman müfetti?, kimi zaman ögretmen 
yerine koymasinin ve kendini zihnen derse hazirlamasinin gerektigi ifade edildi. 

Ögrenci grubunda bir kipiye ba$kanlil< yaptirilarak müdürlük deneyiminin ya§attiri- 
labilecegi belirtildi. Acar Baltap'in görüpünün verdigi örnekleri yapamdan sepme- 
siyle ilgili oldugu ifade edildi. 

Uygulama ögretiminde ögretmenin tecrübelerini ögretmen adaylarina al<- 
tarma noktasinda cimri davrananlar oldugu ve bunun giderilmesine yönelik Milli 
Egitim Bakanligi ile ipbirligine gidilerek eski ögretmenlerin mesleki tecrübelerini 
paylapma konusunda hizmet ipi egitim kurslarina tabi tutulabilecegi konusunun 
önemi ifade edildi. Soyut konularin somutlaptirilarak anlatilmasi gerektigi ifade 
edildi. Derslerde KPSS'ye yönelik konular sepilebilecegi belirtildi. 

Zaman zaman okul ziyaretlerinin olabilecegi, diger bölümlerdeki hocalarin 
din egitimi sahasina alan bilgileriyle katki saglayabilecekleri ifade edildi. Yeni tek- 
nolojinin ögrenciye kullandirilmasinin onlara büyük yarar saglayacagi belirtildi. 
ilahiyat i.D.Ö.P. deki Ögretim Teknolojileri ve Materyal Geli^tirme dersinin uygu- 
lama saatlerinde ögretmen adaylarinin ürettikleri ders materyalleri Selpuk Üniver- 
sitesi ilahiyat Fakültesi'nde sergilenmip, bölümün diger ögrencilerinin de bu konu- 
da motivasyonlarinin arttiginin gözlemlendigi ifade edilmi§tir. Teknolojinin ögren- 
cilere sunularak bu gekilde onlarin özendirilebilecegi dile getirildi. illerde ögret- 
menlerin bir araya getirilip bir ilahiyatpi hoca tarafindan onlara egitim-ögretimdeki 
yeni geli§melerle ilgili seminer verilebilecegi ifade edildi. M. Faruk Bayraktar 
1986'dan beri din egitimi toplantilarina katildigini ve büyük apama kaydedildigini 
ve bundan kivanp duydugunu ifade etti. Yapilan müzakerelerin son derece faydali 
oldugu ifade edildi. 
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ALi OSMAN KO^KUZU 


KRONOLOjiK HAYAT HiKAYESi 

4 Temmuz 1936 Cumartesi - Araplar Ortasinan Mahallesi’nde dogdu. 

1949 - Mahmut §evket Pa§a ilkokulu’nda sürdürdügü ögrenimini 
Uluirmak ilkokulu’nda tamamladi. 

1952 - Bulgur Tekkesi’nde Hakki Özgmi ve ögrencilerinin kursunda hifzim 
tamamladi. 

1952 - Agili§inin ikinci yilinda Konya imam-Hatip Okulu'na girdi. 

1959 - imam-Hatip Okulu'ndan mezun oldu. 

1959 - istanbul'da aglan ilkYüksek islam Enstitüsü’ne ba§ladi. 

1963 - Yüksek islam Enstitüsü'nü bitirdi. 

1 963- 1 966 - Yozgat imam-Hatip Okulu’nda görev yapti. 

1966 - Prof. Muhammet Tayyip Okig'in asistam olarak Konya Yüksek is- 
lam Enstitüsü’nde Hadis galgmalarina bagladi. 

1968 - Prof. Muhammed Tayyip Okig'in damgmanliginda Haber-i 
Vahidlerin Degeri baglikli asistanlik bitirme tezini tamamladi. 

1968-1970 - Polatli, Egirdirve Lüleburgaz'da askerl ik yapti. 

1972 - Prof. Dr. Mehmet Hatipoglu'nun damgmanliginda Erzurum Atatürk 
Üniversitesi'ne bagli olarak Hadiste Ndsih Mensuh Meselesi bajhkli doktora gah§- 
masini tamamladi. 

1 983 - Hadis ilimleri ve Hadis Tarihi isimli ilk eseri yayinlandi. 

1 986 - Dogent oldu. 

1 988 - Profesör oldu. 


2004 - Emekli oldu. 
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Söyleji 


H. Marti: Muhterem hocam, yillar yili ilimle meggul oldunuz, ögretmen ve 
ögretim üyesi olarak görev yaptiniz. Bu süre zarfinda edindiginiz tecrübeleri bize 
özetleyebilir misiniz? 

A. O. Kogkuzu: TabiT bu sorunun sahasi son derece geni$ görünüyor. 
Biz bunu tahdit edersek, sadece ögretim, ögrenim ve egitim üzerine teksif eder- 
sek, cevabimiz sizin hedeflediginiz ölgüye daha uygun olur samrim. Biz, ilkokuldan 
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sonra milletimizin pek azinin gocuklanm okuttugu, ögretim kurumlarina güvene- 
medigi igin, §a§kinhkla onlan okutmak istemedigi bir dönemde dogduk. Bugün 
geriye bal4igimizda, o güvensizligin ve olumsuz propagandalarin, belirli bir kesi- 
min okumamasi, gözlerini agmamasi igin yapildigini okumakta ve igitmel4eyiz. 
Hala bir kesimin okumamasi igin olmadik yollara bag vuruldugu da bir gergel4ir. 
i§te böyle bir dönemde hafiz olmak igin bir okula gönderildik. Bu üg sene sürdü 
ve acele edilmeden oldukga iyi bir sürede hafiz olduk. Hafizligimin son yilinda 
imam-Hatip Okullari agildi. 1934 dogumlu olanlar igi yarida birakarak gitmek 
durumunda kaldilar. Biz de ertesi sene gittik. Yedi yil sonra istanbul Yüksek islam 
Enstitüsü, sonra da kendi okullarimiza ögretmen olma ideali. Bu no4ayi bizler 
görev olarak görüyor, bagka bir gey de dügünmüyorduk. öünkü üzerinden herke- 
sin rahatlikla ileriye gidebilecegi birkag köprü nesle giddetle ihtiyag vardi. Nitekim 
öyle de oldu. Ara vermeden bir de ba4il< ki 2004. Birikimimizden gikan sonug 
gok fazladir, böyle bir sohbete sigmaz. 

Bir kere, etrafin da söyledigine gore, Allah bizi iyi yerde kullandi, istih- 
dam etti. Görevimizi tam yapamasak da iyi kötü bir sonug alindi. §imdi geriye 
bakinca “Daha iyi degerlendirilebilirdi" deme4eyiz. Bunun igin de, devletin ögre- 
tim egitim i§inde hakem rolü oynayip, güvenerek igi özel se4öre devretmesi 
gerekme4edir. Devlet hakemligi, mürgitligi iyi yapar, ölgüleri saglam koyarsa, 
rekabet ögretim ve egitimi ileri götürür. Bu igi kazang vesilesi yapmamak igin de 
ugraganlarin ruh zenginligi ve millete hizmet ile gelecege yatirim ilkesine sahip 
olmasi gerekir. Özellikle farkli zekalara farkli egitim verilmesi. ögretim üyelerinin 
ve ögretmenlerin, yaptiklari igin muhasebesini yapmasi, ögretmen olamayanlarin 
da bu i§i terk etmesi gerel4igi bizim vardigimiz sonuglardir. Qekilip bagka yerde 
galigmasi; hatta bolca nzka sahip olmasi igin dua ettigimiz pek gok kigi var. 

Egitim ve ögretimin, birbiriyle irtibatli, tenkide agik, kabiliyetli ve alaninda 
uzman, mahviyetkar, fedakar kigilerce yapildigi takdirde iyi sonuglar alinacagina 
inanmal4ayim. Cünkü böyle bir heyette her an kaliteyi kontrol fikri vardir. Tenkit- 
ten korkmaz, agikga her geyi görügür konugur, gimdiki deyigle, ögretim-egitimde 
faydali bir eggüdüm bulunur. Birikimimiz, biraz da mükemmele ve zor olana 
yönelik oldugu igin, gördügüm kadariyla pek de isteklisi bulunmama4adir. 

Özellikle bizim kurumumuzda bu igin mükemmellegmesi ve gereken sevi- 
yeyi bulmasi igin bir takim degigimler ve uygulamalar garttir. Bunlarin baginda, 
ortak hareket gelme4edir. Ne yapmak istedigini bilmeyen, bagkasinin kendi 
iginden hig haberdar olmasini istemeyen hatta haberdar olmalarindan korkan bir 
ögretim ve egitimcinin, kaliteyi her an kontrol imkam da yo4ur. TabiT böyle bir 
durumda vakit kaybi ön planda sayilmalidir. insan, ögretilebilir, egitilebilir. Bu ig 
igin uzmanlar ve iginin ehli elemanlar yetigtirilebilir. Hatta millet, ögretim ve egi- 
timin zarunligi konusunda, müspet örnekler görerek inang sahibi de kilinabilir. 
Ama bu ig igin dogru plan, dogru uygulama, kalite kontrolü ve eski mezunlarla ig 
birligi, milletle beraberlik garttir. 
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H. Marti: Cali^ma hayatiniz boyunca eksik kaldigini hissettiginiz noktalar 
olmuj mudur? Ya da tabir caizse “Kejke" dediginiz günler ve kararlar hatirhyor 
musunuz? 

A. O. Kogkuzu: Eksik kalan pek gok i§imiz vardir ama “Kejke” dedigimiz 
noktalar olmamijtir. Benim tabiatim da böyle uzun boylu ve “Kejke ?” falan diye- 
cek bir tabiat ve kijilik degildir. Bana gore bunlarin ciddiye alinmasi bile bazan 
gerekmez. Cünkü Türkiye'de belirli nirengi noktalarina bakinca insan “Bu ülkede 
okumaga, egitime de pek ihtiyag yok!" bile diyebilir. Qinkü her §ey ters takilmij 
gibi gelir bize, adeta piramit ters dönmüjtür. Ama bu tersligi hemen anlamak 
mümkündür. C^ünkü kanundur: “Terazi ile dirhem aym malzemeden yapilir." 

Millette egitime, ögretime, dine istek yoksa bizim gabamiz biraz daha gok olmali. 

§ahsiyetli, Allah 'tan korkan, i§ini en iyi bilen, fedakar ve bencillikten uzak insanlar 
yetijtirnneliyiz. O zaman belki bizler göremesek de, daha sonrakiler iyi günler 
görebilir. Benim en gok hayran oldugum iki jey var: Ahde vefa ve jahsiyetli insan 
olarak yajama, böyle ki§ilerle birlikte galama bahtiyarligini elde etme. Allah'i 
tamma ve ona kulluk, insam hürlejtiren iki önemli vasif. Ögretimde ve egitimde 
taraflarda bu yoksa o zaman iyi sonug alma imkani azalir. Artik tek yere kulluk 
yerine gok yere kulluk bajlar. Hürlük, yerini esarete birakir ve mala, mülke, §öh- 
rete, pi§pi§a. . . . sayilamayacak kadar gok unsura. Bu nol<talan ajrrnij bir cemaatin, 
bir ij biriminde bir araya gelmesi: ijte dünyada cennet hayati. 

H. Marti: Muhterem hocam, belki gok klasik bir bitij ricasi olacak ama, si- 
zin yolunuzda gideceklere nelertavsiye edeceksiniz? 

A. O. Kogkuzu: ijte bu en tehlikeli nokta. Cünkü ben kimseye bugüne ka- 
dar tavsiyede bulunmadim. Birileri beni örnek alarak kendisini ona gore ayarla- 
mijsa, baji beladan kurtulamamij demel<tir. Önce ijini kaybeder, sonra da dostla- 
rini. Daha sonra görür ki, kendi izlemek istedigi yol ve sahip oldugu deger ölgüle- 
ri, Nüh aleyhisselamdan da önceye ait... ijte o zaman ben kendi adima hep 
üzülürüm. Mesela “Dogru olun” dedim de, birileri de inanarak dogru yajadi ve 
baji beladan kurtulamadi ise, ben ve benden evvelkiler hep sugludur hissine 
kapilirim. O itibarla benim kimseye tavsiye edecegim higbir jey olamaz. Örnek süiFD/17 
isteyen ise bana degil de “daha hesapli kitapli ve daha elastiki yajayanlara" baka- 273 
rakyolunu belirlesin! Aman beni örnek falan almasin... 

istanbul Yüksek islam Enstitüsü/Marmara ilahiyat Fakültesi hocalarindan 
bir hiciv üstadinin bir misraini duydum, o zat jöyle buyurmuj: 

“Dostlar kendi hesabini / Yapar Allah deyu deyu. . 

Aman tavsiye falan istemeyiniz ve tutmayiniz. O kadar bol örnege sahip- 
siniz ki, onlardan bir karma da yapabilirsiniz veya birini, birkagini da örnek alip 
taklit edebilirsiniz. Allah ijinizi kolay kilsin. 

Ögretim ve egitimde, Allah'i tamma ve ona hür kullukta belirli ölgüler 
vardir ki, bunlar Kur'an-i MecTd'de ve Sünnet-i Seniyye-i Ahmediyye'de belirlen- 
mijtir. insanlar da bu degerler karjisinda yüz gejit yajama üslübu bulmujlardir. 
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i§te bunlardan biri veya Allah'in lütfettigi bir tarz ki§iye ilham olunur ve o da 
ömrünü ya§ar gider. Ama §urasi unutulmamalidir; “Vallahu a'lemu bi's-savab ve 
ileyhi'l-merci'u ve'l-meab ve sallallahu ala Seyyidina Muhammedin ve ala alih ve 
ashabih ve cemT'il-mü'minm. AmTn." "Dogruyu en iyi Allah bilir. Eninde sonunda 
onun huzuruna varip muhasebe olunmak mukadderdir. Te§ekkürlerin, övgü ve 
bagliliklarin en yücesi, Kainatin Efendisi, Rasuller Ekmeli üzerine, evlatlarina, asha- 
bina, ümmetine olsun. Ya Rabbi, duamizi kabul buyur." 

H. Marti: Kiymetli vaktinizi verdiginiz bu sohbet igin dergimiz adina gok 
te$ekkür ediyorum. 


lik Asistanmin Dilinden... 

Prof. Dr. Bilal Saklan 

Hocami 1974'lü yillardan beri yakla$il< 30 senedir tamma firsati buldum. 
Esas birlikteligimiz 1982'den itibaren olmujtur. Bu zaman zarfinda tamdigim kada- 
riyla hocam, gok zeki, ba$ta Hadis ilmi olmak üzere gok yönlü bir birikim ve 
deneyime sahip, ilkeli, dürüst, cömert, ilmT esaslara bagli, düjündügünü rahat 
söyleyen (tabir caizse sesli dü§ünen), gerektiginde en yakinini bile tenkit etmek- 
ten gekinmeyen, espritüel, sert görüntüsünün altinda -özellikle yakTnen tamyanla- 
rin bildigi gibi- oldukga hassas, duygusal, babacan ve sevecen biryapiya sahiptir. 

Birlikte olmaya ba§ladigim ilk günden itibaren kendisinden istifade etme- 
ye gah§tim, ancak bu istifadenin -bizden kaynaklanan nedenlerden dolayi- istedi- 
gim düzeye ula^amadigmi da itiraf etmeliyim. Akademik hayatimin her a§amasin- 
da hocamin engin tecrübesinden ve yol gösterici uyanlarindan faydalanmi^imdir. 
Özellikle doktora tezimin hazirlanmasinda göstermi? oldugu ihtimam ve özveriyi 
daima ^ükranla yad ediyorum. Zira hocam, doktora gali$mamin müsveddesini - 
tabir yerinde ise- hafiz dinler gibi satir satir dinlemig ve gerekli düzeltmeleri yap- 
mijti. 

Emekli olmasina ragmen fakültemize devamina ve gayretine hayramm. 
Higbir bikkinlik emaresi göstermeyen bu örnek ilim adaminin odasinin önünden 
ne zaman gegseniz mutlaka dalctilosunun sesini duyarsimz. 

Muhterem hocama bundan sonraki hayatinda saglikli ve bereketli uzun 
ömürler niyaz ediyor, haklarini helal etmelerini ve dua buyurmalarini istirham 
ediyorum. Saygilarimla. 



Ilim Yolunda 

Prof. Dr. ALi OSMAN KOgKUZU'NUN ESERLERi 

Yrd. Dog. Dr. Mahmut Ye§il 


I. Negredilmig Kitaplari : 


A- Te’lif Eserler : 

1. Hadis ilimleri ve Hadis Tarihi, Dergah Yayinlari, I. Baski, istanbul, 1983: 

480 sayfalik eser, giri§ ve üg bölümden olugmaktadir. Girigte terimler ve hazirlik 
bilgileri, birinci bölümde hadise bagli disiplinlerin tanitimi ve bilim dalinin bazi 
klasik ve yeni meseleleri, ikinci bölümde, gegen on dort yüzyilda hadis ilimlerinin 
durumu ele alinmaktadir. Ügüncü bölümde ise, “Günümüzde Hadis Caligmalari - 
Tespitler-Teklifler" bagligi altinda, hadisginin sahip olmasi gereken formasyon, 
hadisle amel, hadisle meggul olan kadrolarin görev ve sorumluluklari konulari 
iglenmektedir. Eser, bazi galigma konulari ve kisa hadis ilimleri bibliyografyasi ile 
sona ermektedir. 

2. Hadiste Ndsih-Mensuh Meselesi, Marmara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 
Yayinlari, I. Baski, istanbul, 1985: Girigte, Hz. Peygamber'in ve sünnetinin islam 
tegriindeki yeri ve neshin hadisleri uygulamaya etkisi mufassal bir bigimde i§len- 
mekte, nesih literatürü tamtilmaktadir. Birinci bölümde konuyla ilgili teorik mese- 
leler, ikinci bölümde ise, temizlik, ibadet ve muamelat ba§hklariyla 158 nesh ör- 
negi ele alinmakta ve degerlendirilmektedir. Eser 392 sayfadir. 

3. Rivdyet ilimleri nde Haber-i Vahidlerin itikat ve Te$ri Yönlerinden Degeri, 

Diyanet igleri Bagkanligi Yayinlari, I . Baski Ankara, 1 988: Hocamizin, Prof. Mu- 
harmmed Tayyip Okig hocanin yönetiminde hazirlamig oldugu eser, sahasinda ilk 
ve tek kitap olma özelligini hala korumaktadir. Girigte, terimler, Kur'an-sünnet- 
vahiy iligkileri ve i'tisam konulari iglenmekte, 284 sayfadan olugan kitabin diger 
bölümlerinde, haberin tarifi, kisimlari, tarihT süregte haber-i vahidlere verilen 
deger, itikat ve tegri konularinda kullammi, hadis literatüründe, amelT ve itikad? 
mezhepler nezdinde haber-i vahidlerin degeri, Kuran kiraati ve usül-i fikih mese- 
lelerinde bu haberlerin tesiri konulari ele alinmaktadir. Ayrica, kitapta kullamlan 
kaynaklardan yapilan ilctibaslarin orijinal metinleri 10 sayfa halinde verilerek, mu- 
kayese imkani saglanmigtir. suifd/iz 

B- Tercüme Eserler : 275 

1 . Büstdnu’l-Muhaddisfn, AbdülazTz b. §ah Veliyyullah DehlevT, Diyanet igleri 
Bagkanligi Yayinlari, Ankara, I. Baski, 1986: Hocamizin Farsga'dan tercüme ettigi 
bu eser, hadis ilimlerinde telif edilmig 100 civarinda eseri ve müelliflerini tanit- 
maktadir. Girigte ilim dallarinin meseleleri kadar, eserler ve yazarlarinin da önemli 
oldugu vurgulanmakta, biyografi ve bibliyografya hakkinda bilgi verilmekte ve 
Hindistan bölgesinin hadis ilimlerine katkilari ve eserin müellifi tamtilmal4adir. 

Kitap 24 1 sayfadir. 

2. islam Hukukunun Genei ilkeleri ( Kavaid-i Külliye §erhi), Ahmed Ziya 
Efendi, Esra Yayinlari, I. Baski, Konya, 1996: Gegen asnn son yarisinda Konya'da 
yetigmig, büyük bir islam alimi, islam hukukgusu, süfT ve mürebbT olan §eyhzade 
Ahmed Ziya Efendi'ye ait olan bu kiymetli eser, hocamizin yillar önce bir kitap 
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mezadinda bazi hukuk kitaplari arasinda tesadüf etmesiyle gün yüzüne gkma 
imkam bulmuptur. Hocamizm Osmanli Türkpe'sinden yayina hazirlamasi ile 143 
sayfa halinde basilan kitabin bapina, “Fikih Kaideleri ya da islam Hukukunun Ge- 
nei ilkeleri” baplikli Ahmet Yaman'a ait bir makale konulmup, sonuna da bir söz- 
lük eklenmiptir. 

II. Nepredilmemip Calipmalari : 

1 . Kitdbu’n-Nasih ve’l-Mensuh, ibn §ahin el-BagdadT. TahkTk Qilipmasi: Muh- 
telif kütüphanelerde bulunan 4 yazma nüsha kar§ 1 1 a§ti ri I arak, eserin saglarm bir 
nüshasi ortaya konmup, gerekli ilaveler yapilmak suretiyle kitap basilmaya hazir 
hale getirilmip. Ancak, Arappa eser basan bazi yayincilarla kurulan temaslardan 
sonup alinamamiptir. 

2. Günümüz Hadis Problemleri, Ders Notlari, Konya, 1 998: Aym adi tapiyan 
sepmeli derste okutulan 99 sayfalik bu palipmada, 1 3 baplik altinda hadis mesele- 
leri ele alinmaktadir. 

3. /Wesnevf $drihi Ankarah ismail Rusuhf Dede ve Hadis Kullanimi, Konya, 
2002: Mevlana Celaleddin RümT'nin ünlü eseri A/lesnevfnin en genip perhlerinden 
birisi, ismail RusühT Dede'ye ait “Mecmuatü'l-Letaif ve Matmuratü'l-Maarif isimli 
kitaptir. §erh esnasinda, metinde zikredilenlerin dipinda iki bin civarinda hadis 
kullanilmi§tir. Calipma bu hadisleri ele almal4adir. Hocamiz, her hadis ipin uygun 
bir ba§lik koymu? ve altinda, hadisin metni, tercümesi, verili§ jekli, agklamalar, 
hadisin tahrip ve degerlendirilmesi bapliklariyla hadisleri iplemi^tir. 317 sayfa tutan 
birinci ciltte, 3 1 8 hadis mevcuttur. 

4. Hadis Ara$tirma Teknikleri, Konya, 2002: Lisans üstü ögretimi ipin hazir- 
lanan 358 sayfalik bu eser üp bölümden olupmaktadir. Birinci bölümde, tahricin 
amaci, faydalari ve hadis tahrip usulleri örneklerle anlatilmaktadir. Bu arada 
tahripte kullanilacak kitaplar tanitilmakta, özellikleri ve telif yöntemleri hakkinda 
bilgi verilmel4edir. ikinci bölüm, yazma eserlerin tahkik ve nepre hazirlanma usul- 
lerini ele almal4a, tahkikle ilgili literatür, terminoloji, tahkiki yapilmip örnek kitapla- 
rin degerlendirilmesi ve tahkiki tamamlayici diger pali§malarin izahina yer veril- 
me4edir. Üpüncü bölümde ise, tahripte dikkat edilecek diger meseleler mevzuu 
bahs edilmel4edir. Burada, pagda? yazarlarin bazi görü§leri tenkit edilme4e, 
kaynak kullanimi, degerlendirilmesi ve araptirmacinin sahip olmasi gereken ilmT, 
fikrT ve ruh? hazirlik konularinda tespitler yapilma4adir. 
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HOCALARI ve ÖGRENCiLERi 

Yrd. Dop. Dr. Mehmet Eren 


Muhaddislerin gelenegine gore, “bir alimden en küpük bir mesele ögrenen 
kipi, onun ögrencisi sayilir". “Ögrenci” tarifinde bu tamm esas alinacak olursa, 
hocamizm kendisinden ilim tahsil ettigi zatlarin yam sira, sayilamayacak kadar pok 
talebesi oldugu da rahatlikla söylenebilir. Zira, ögrenim hayatini tamamlamasinin 
ardindan Yozgat imam-Hatip Lisesi'nde baplayan ögretmenliginden itibaren, 
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örgün ve yaygin egitim kurumlannda gegen uzun yillar boyunca, kendisinden 
binlerce kigi az veya gok istifade etmig, ondan ilim ve irfan yolunda mutlaka bir 
geyler ögrenmigtir. 

Bu kadar gok sayidaki hoca ve talebelerinin isimlerini tespit etmek olduk- 
ga zordur. Bu yüzden biz, hocamizin istifade ettikleri ile hocamizdan istifade 
edenleri gruplar halinde zikrederek, sadece belli bagli hocalarini ve de Hadis bilim 
dali lisansüstü ögretiminde damgmanlik yaptigi ögrencilerini siralamaya galigacagiz. 

Yozgat imam-Hatip Lisesi, Konya Yüksek islam Enstitüsü ve ilahiyat Fakül- 
tesi hocamizin egitim-ögretim hizmeti verdigi baglica kurumlardir. Bunun yaninda 
hocamizin, Diyanet igleri Bagkanligi'nin ve MUIT Egitim Bakanligi'nin agmig oldugu 
hizmet igi egitim kurslarinda görev aldigini biliyoruz. Bu kurslara katilanlar, kisa bir 
süre de olsa, onun talebesi olmuglardir. igte bunlar, “örgün egitim" faaliyetindeki 
talebeleri olarak zikredilebilir. 

“Yaygin egitirrTdeki faaliyetleri ise, daha genig bir alam kapsamaktadir. 
Farsga, Hadis ve A/lesnew bagta olmak üzere özel ders halkalarini, vaaz ve hutbe- 
lerini, gegitli toplantilar vesilesiyle yaptigi konugmalarini bu gergevede zikredebili- 
riz. 


HOCALARI 

Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu hocamizin hayatinin gegitli dönemlerinde 
kendilerinden ilim tahsil ettigi ve hatirasinda iz birakan kiymetli gahsiyetleri kisaca 
zikredersek; 

Hafizlik galigmasina devam ettigi dönemde Hakki Özgimi Hocaefendi’nin 
kursunda Amil Sütdede, Hüseyin Tekinbag, Sedirlerli Mustafa Efendi, §aban Hak- 
severgibi zatlardan egitim-ögretim görmügtür. 

imam-Hatip Okulu yillarinda ise Haciveyisza.de Haci Mustafa Sabri Kuru- 
cu, Hamit Özyakut, Mevlit Özer, Mehmet Ulucan, Fatih Göktay, Tahir Elliiki, 
Osman Oktac gibi hocalardan dinT dersler almigtir. 

Yüksek islam Enstitüsü döneminde Ömer Nasuhi Bilmen, Celalettin Ök- 
ten, Mehmet Kadri Özkegeci, Mahir iz, Ahmet Davudoglu, Ali Nihat Tarlan, 
Üsküdarli Ali Efendi, Nihat Sami Banarli, Abdülkadir Karahan gibi hocalardan ilim 
tahsil etmigtir. 

ihtisas döneminin gekillenmesinde ise Prof. Muhammed Tayyip Okig, Prof. 
Dr. Mehmet Hatipoglu, Prof. Dr. Talat Kogyigit ve Prof. Dr. ismail Cerrahoglu 
hocalarimizin ilmf tegviklerinden ve ahlak? örnekliklerinden yaralanmigtir. 

HADiS BiLiM DALINDA DANI5MANLIK YAPTIGI LiSANSÜSTÜ ÖG- 

RENCiLERi 

Hocamizin geng ilim adamlarinin yetigmesinde de büyük katkilari vardir. 
Onu, “Temel islam Bilimleri akademisyenlerinin üstatlarindan biri” olarak tanit- 
mamiz gayet yerinde olacaktir. Zira hocamiz, bu alanda akademik unvana sahip 
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ilk ki§ilerdendir. Dolayisiyla sonraki akademisyenlerin yeti§mesinde önemli katkila- 
n olmug, birgogunun jürilerinde bulunmugtur. islam? ilimler di§inda, Arapga- 
Farsga-Osmanlica dillerine vuküfu, yazma metinleri gözmedeki ihtisasi ve /Vlesnew 
(tasawuf) uzmanligi, bu alanlardaki aragtirmacilari kendisine gekmektedir. Bu 
alanlarin herhangi biriyle alakali yüksek lisans ve doktora tezi hazirlayanlarin, sik 
sik odasina gelerek hocamizm ilm? birikiminden istifade ettiklerine bizzat §ah it 
olmaktayiz. O, böylece, Egitim ve Fen-Edebiyat fakültelerinin ilgili bölümlerindeki 
lisansüstü talebelerine fahr? danigmanlik yapmaktadir. Hadis bilim dali ögrencileri- 
ni siralarsak; 


A. Doktorasim tamamlayanlar 

1 . Prof. Dr. Bilal Saklan 

2. Prof. Dr. Zekeriya Güler 

3. Yrd. Dog. Dr. Mahmut Yegil 

4. Yrd. Dog. Dr. Mehmet Eren 

5. Yrd. Dog. Dr. Adil Yavuz 

6. Yrd. Dog. Dr. Harun Regid Demirel 

7. Dr. Muhittin Uysal 

8. Dr. Seyit Avci 

B. Doktorasi devam edenler 

1 . Macit Demirer 

2. Muhammet Beyler 

3. Ayge Gültekin 

4. Ebubekir Sifil 
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C. Yüksek Lisansini tamamlayanlar 

1 . Prof. Dr. Zekeriya Güler 

2. Yrd. Dog. Dr. Mahmut Yegil 

3. Adnan Kudsi 

4. Veysel Ünler (merhum) 

5. Mehmet Akyüz 

6. Mehmet Yilmaz 

7. Ömer Özpinar 

8. Macit Demirer 

9. Yrd. Dog. Dr. Nuri Tuglu 

10. Ebubekir Sifil 

I I . Ay§e Gültekin 

1 2. Mehmet Rihtim 

1 3. Sibel Akga 


D. Yüksek Lisansi Devam Edenler 

1 . Lokman Yigitbag 

2. Ethem Karabulut 

3. Nadir Aydin 
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4. Sami Büyükkaynak 

5. Hüseyin Qnaroglu 

6. Mustafa Gümü§ 

7. Ali Erdem Ersari 


MAKALELERi, TEBÜGLERi VE ANSiKLOPEDi MADDELERl 

Derleyen: Yard. Dog. Dr. Adil Yavuz 


MAKALELERi 

“inci Gerdanliklar ‘Uküdu'l-Cuman’, (Ebu't-TayyTb Muhammed §emsu'l- 
Hak AzTmabadT'den Tercüme)", Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayi: II, 

Konya, 1 987, s. 79-86. 

"Sosyal ve Kültürel Hayat Agsindan ibn Cübeyr Seyahatnamesi'ne Gore 
Firat Havzasi", Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayi: III, Konya, 1990, s. 

41-55. 

"iftira Üzerine Birkag Söz", Diyanet ilmf Dergi, c. XIX, sayi: I , Ankara, O- 
cak-Mart 1 983, s. 54-64. 

“Uküdu'l-Cuman fi Cevazi Ta'lfmi'l-Kitab li'n-Nisvan", (Kitap Tamtimi), Di- 
yanet ilmf Dergi, c. XIX, sayi: 3, Ankara, Temmuz-Eylül 1 983, s. 1 3-22. 

“/Vlesnew'nin Birinci Defterinde Hz, Peygamber'e ve Hadislerine Yapilan 
Atiflar Üzerine”, Diyanet ilmf Dergi, c. XXIII, sayi: 2, Ankara, Nisan-Haziran 1987, 
s. 25-34. 

"SadreddTn KonevT'nin Hadisgiligi”, Diyanet ilmf Dergi, c. XXV, sayi: 3, An- 
kara, Temmuz-Eylül, 1989, s. 3-18. 

' SÜIFD/17 

“Milletge Bekliyoruz", Oku Mecmuasi, yil: I, sayi: 6, Konya, 1961, s. 6. 279 

“imam-Hatip Okullari Tedris Hayatinda Onuncu Yil”, Oku Mecmuasi, yil: 

I, sayi: 1 0, Konya, 1 96 1 , s. 9. 

"Süleymaniye Umumï kütüphanesi I, II”, (M. Uzunpostalci ile birlikte), Oku 
Mecmuasi, yil: I, sayi: I I, s. 14, ve sayi: 13, s. 19, Konya, 1962. 

“Er-Risaletü'l-Müstatrafe" (Kitap tahlili), Oku Mecmuasi, yil: 3, sayi: 26, s. 

14-15, Konya, 1963. 

“EI-F-ladfs ve'l-Muhaddisun" (Kitap tahlili), Oku Mecmuasi, yil: 3, sayi: 27, s. 

20-2 1 , Konya, 1 963. 

"Ulümu'l-hadfs ve Mustalahuh" (Kitap tahlili), Oku Mecmuasi, yil: 3, sayi: 28, 
s. 20-2 1 , Konya, 1 963. 
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"Kavdidu't-Tahdfs" (Kitap tahlili), Oku Mecmuasi, yil: 4, sayi: 58, s. 14, Kon- 
ya, 1 966. 

“imam-Hatip Okullari ve 15. Yil”, Oku Mecmuasi, yil: 4, sayi: 59, s. 8, Kon- 
ya, 1966. 

“Es-Sünne Kable't-TedvTn", Oku Mecmuasi, yil: 4, sayi: 61, s. 16-17, Konya, 

1966. 

“El-Muhtasar fï ilmi Ricali'l-Eser”, Oku Mecmuasi, yil: 4, sayi: 62, s. 16, Kon- 
ya, 1967. 

“Ebü Hureyre Raviyetü'l-islam”, Oku Mecmuasi, yil: 4, sayi: 63, s. 16, Kon- 
ya, 1967. 

“Rasulullah ve Sünneti”, Oku Mecmuasi, sayi: 108, s. 8-9, Konya, 1971. 
“Hadislerde Sünnete Baglanma”, Oku Mecmuasi, sayi: 1 09, s. 86-7, Konya, 

1971. 

“RabTu'l-Ewel ve Hatirlattiklari”, Oku Mecmuasi, sayi: 110, s. 6-7, Konya, 

1971 . 

"Sünnetve Bid'at", Oku Mecmuasi, sayi: I I I, s. 6-7, Konya, 1971. 

“Bir Anket Üzerine", (Hadis ve Hadis ilmi ile ilgili faaliyetler konusunda), 
Oku Mecmuasi, sayi: 112, s. 6, Konya, 1971. Oku Mecmuasi, sayi: I 1 2, Konya, 

1971 . 

“Hadis Nakil ve Rivayetlerinde Titizlik”, Oku Mecmuasi, sayi: I 1 3, s. 6-7, 
Konya, 1971. 

“Hadisler ve Günlük Hayatimiz", Oku Mecmuasi, sayi: I 14, s. 6-7, Konya, 

1971 . 

“Sünnet ve Bir Ticarï Hatamiz”, Oku Mecmuasi, sayi: I 15, s. 6-7, Konya, 

1971 . 

“Ramazan ve Getirdikleri", Oku Mecmuasi, sayi: I 1 6, s. 6-7, Konya, 1971. 
“Ramazan, §ewal ve Biz”, Oku Mecmuasi, sayi: I 1 7, s. 8-9, Konya, 1971. 
“Sünnet ve ilah? Vahiy Müessesesi”, Oku Mecmuasi, sayi: I 1 8, s. 6, Konya, 

1972. 

“ilimden Yüz (3eviri$ ve Sonu", Oku Mecmuasi, sayi: 181, s. 7-8, Konya, 

1977. 

“Yeryüzünden ilmin Cekilipi Nasil Olur?”, Oku Mecmuasi, sayi: 183, s. II- 
1 2, Konya, 1 977. 

“U'cale-i Nafia (tercümesi) I" , Oku Mecmuasi , (sayi: 20 1 -202, s. 2 1 -24), II 
( sayi: 203-204, s. 21-24), III (sayi: 205, s. 11-14), IV (sayi: 206-207, s. 21-24), V 
(sayi: 208-209, s. 2 1 -24), Oku Mecmuasi, sayi: 181, s. 7-8, Konya, 1 979. 

“Hadispinin Formasyonu I”, Nesil Mecmuasi (c. 2, sayi: 8, s. 12-18), II (c. 2, 
sayi: 9, s. 6- 1 3), istanbul, 1 978. 

“Modern Toplumlarin ihtiyaci ve Sünnet", Nesil Mecmuasi (c. 2, sayi: I I, 
s. 5- 1 0) istanbul, 1 978. 
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“Peygamberimizin ve Sünnetinin Dinimizdeki Degeri ve Yeri, I", Nesil 
Mecmuasi (c. 3, sayi: 2, s. 12-17), II (c. 3, sayi: 3, s. 30-34), III (c. 3, sayi: 4, s. 32- 
36), istanbul, 1978-1979. 

“Hadislerde Hicret", Nesil Mecmuasi, c. 4, sayi: 37-38, s. 19, istanbul, 

1980. 

“islam? ilimlerde 14 Asir", Nesil Mecmuasi, c. 4, sayi: 37-38, s. 63, istanbul, 

1980. 

“Yardimlar Hep iyilere mi Yapilmali?”, Nesil Mecmuasi, c. 4, sayi: 44, s. 37, 
istanbul, 1980. 

“Hadis ilimleriyle ilgili Birkap Eser”, Nesil Mecmuasi, (c. 4, sayi: 39, 40, 41, 
s. III), (c. 4, sayi: 42, s. 40), istanbul, 1980. 

“Mektuplar” (Kermal Edip Kürgüoglu, Mahir iz ve 1962 Yilindaki Milli Egi- 
tim Bakam §. R. Hatiboglu'nun Mektuplari), Tasawuf , yil: 3, sayi: 9, s. 9-38, Anka- 
ra, 2002. 

“Vefatinin 50. Yilinda Konyali Fahri Efendi Hoca", Tasawuf, yil: 2, sayi: 5, s. 
1 7-52, Ankara, 200 1 . 


TEBÜGLERi 


“Selguklular Zamaninda Hadis ilmi ve Ünlü Muhaddisler”, /-//. MUI i Selguklu 
Kültür ve Medeniyeti Semineri( ne sunulan bildiri), Konya, 1993, s. 175-180. 

“Selguklu Kültür ve Medeniyeti Semineri'nin Hatirlattiklari”, III. Sel^uklu Kül- 
tür ve Medeniyeti Semineri( ne sunulan bildiri), Konya, 1994, s. 16-20. 

“/Vlesnew'nin Birinci Defterindeki Hz. Peygamber'e ve Hadislerine Yapilan 
Atiflar Üzerine”, II. MUI t Mevldnd Kongresi(ne sunulan teblig), Konya, 1986, s. 

235-248. 

“/Vlesnew'nin Ügüncü Defterindeki Hz. Peygamber'e ve Hadislerine Yapi- 
lan Atiflar Üzerine", III. Milli Mevldnd Kongresi( ne sunulan teblig), Konya, 1988, s. 

213-229. süiFD/i7 

“/Vlesnew'nin Dördüncü Defterindeki Hz. Peygamber'e ve Hadislerine -281 
Yapilan Atiflar Üzerine”, VII. Milli Mevldnd Kongresi(ne sunulan teblig), Kon- 
ya, 1996, s. 3-19. 

"/Vlesnew'nin Altinci Defterindeki Hz. Peygamber'e ve Hadislerine Yapilan 
Atiflar Üzerine”, IX. Milli Mevldnd Kongresifne sunulan teblig), Konya, 1 997, s. 3 I - 
49. 

“Sipehsalarve Mendkibu'TArifin Adli Eserlerde SadreddTn-i KonevT'ye Yapi- 
lan Atiflar”, X. Milli Mevldna Kongresi(ne sunulan teblig), Konya, 2002, s. 1 05- 

126. 
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"Gengligin Kültür ve Ruh Yapisinin Tejekkülünde ilahiyat Fakültelerinin 
Görevleri”, Selguk Üniversitesi I. MUI? Genglik Kongresi(ne sunulan teblig), Konya, 
1985, s. 197-207. 

"Sagliksiz Tasavvuf Egitiminin Genglige Getirdigi Problemler ve QSzüm 
Yollari Üzerine”, Se/guk Üniversitesi II. MUI? Genglik Kongresi(ne sunulan teblig), 
Konya, 1 986, s. 1 43- 1 52. 

“Hz. Peygamber'in Mizaci ve Hadiste ij'arï Tefsir”, SDÜ Ilahiyat Fakültesi 
IV. Kutlu Dogum Sempozyumu( na Sunulan Teblig), Isparta, 200 1 . 

“Dinlerarasi Diyalog Agisindan Garbiyyat Caligmalan veya KitabT Dinlere 
Kendi Klasik Dilleriyle Vakif Müslüman ilim Adamalan Yeti§tirme Meselesi”, II. Din 
5ürds/(na sunulan teblig), Ankara, 1999. 

“Din? Konularda Toplumun Aydinlatilmasi Hizmetinde Alimin Konumu, 
Salahiyeti ve Sorumlulugu”, II. Din 5ürds/(na sunulan teblig), Ankara, 1999. 

“ Kur’an Mesaji ve Az/'z Kur'an isimli Mealler Üzerine Birkag Söz”, Kur'dn 
Mealleri Sempozyumu( na sunulan teblig), izrmir, 2003. 


DIA ANSlKLOPEDl MADDELERi 

“Ahlaku'n-Neb?” (Ebu'5-§eyh 369/979), c. II, s. 19, istanbul, 1989. 
“El-Aynï" (855/ 1451), VII, 27 1 -Til, istanbul, 1991. 

“El-Beyan ve't-Ta'rif' (ibn Hamza I 1 20/ 1 708), VI, 30, istanbul, 1992. 
“BulüguTMeram” (ibn Hacer el-Askalan? 852/1448), VI, 412-413, istan- 
bul, 1992. 

“Ebü Cafer en-Nufeyir (234/838), X, 117, istanbul, 1994. 

“Ebü ishak es-SebiT (127/745), X, 1 70- 1 7 1 , istanbul, 1994. 

“Ebü Mes'üd ibrahim b. Muhammed”, X, 187, 188, istanbul, 1994. 

“Ebu Nasr es-Sicz?" (444/1052), X, 200, istanbul, 1994. 

“Ebü Rifa'a el-Mudan” (44/664), X, 217, istanbul, 1994. 

“Ebü SaTd el-Makbün' (100/718), X, 224, istanbul, 1994. 

“Ebu't-Tufeyl Amr b. Vasile el-Leys?’ ( 1 00/7 1 8), istanbul, 1 994. 
“Ebu'z-Zinad el-Kura§?‘ (131 7748), X, 3 54, istanbul, 1 994. 

“Fahri Efendi", XII, 96-97, istanbul, 1995. 

“FirebrT, Muhammed b. Yüsuf' (320/932), XIII, I 32, istanbul, 1996. 
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